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เอกสารและงานวจิัยที่เก่ียวข้อง 
       

การวิจยัเร่ืองขบวนการพทุธใหมใ่นประเทศไทยครัง้นี ้ ผู้วิจยัได้กําหนดแนวทางการ 
ศกึษาเอกสารและงานวิจยัตา่ง ๆ ท่ีเก่ียวข้อง เพ่ือใช้เป็นแนวทางในการกําหนดกรอบความคดิใน
การศกึษาซึง่เป็นเร่ืองการยอมรับวฒันธรรมท่ีเป็นนามธรรมของชมุชน  และการเรียนรู้ทางสงัคมใน
ลกัษณะตา่ง ๆ รวมทัง้การนํารูปแบบความเช่ือใหมผ่สมผสานกบัความเช่ือดัง้เดมิ และใช้เป็น
แนวทางปฏิบตัใินรูปแบบแนวคดิใหมซ่ึง่ปรับรวมเข้ากบัพทุธศาสนาแบบชาวบ้าน 

ดงันัน้ผู้วิจยัจงึได้ศกึษาแนวคดิ  ทฤษฏีและงานวิจยัท่ีเก่ียวข้องดงันี ้ 
๑. แนวคดิและทฤษฏีเก่ียวกบัความเช่ือทางศาสนา  
๒.  ปัญหาพระพทุธศาสนาในประเทศไทย 
๓.  พฒันาการของขบวนการพทุธใหมใ่นประเทศไทย 
๔.  งานวิจยัท่ีเก่ียวข้อง 

 
๒.๑  แนวคดิและทฤษฏีเก่ียวกับความเช่ือทางศาสนา  
 ความเช่ือ(Belief) เป็นสิ่งท่ีอยู่ในตวัของบุคคลทุกคน มนษุย์ต้องผกูพนัอยู่กบัความ
เช่ือตัง้แต่รู้ความจนกระทัง่ตาย หากไม่มีความเช่ือย่อมไม่มีความเข้าตนเองหรือสิ่งต่าง ๆ รอบ ๆ 
ตนเองได้ มีผู้ ให้ความหมายหรือนิยามของความเช่ือไว้มากมาย เช่น ตามพจนานกุรมสงัคมวิทยา
ฉบบัราชบณัฑิตยสถานว่า หมายถึง การยอมรับข้อเสนอข้อใดข้อหนึ่งว่าเป็นจริง๑  การยอมรับ
เช่นนีโ้ดยสารัตถสําคญัแล้วเป็นการยอมรับเชิงพุทธปัญญา อาจจะมีอารมณ์สะเทือนใจเข้ามา
ประกอบด้วย ความเช่ือจะก่อให้เกิดภาวะทางจิตใจในบุคคล  ซึ่งอาจจะเป็นพืน้ฐานสําหรับการ
กระทําโดยสมคัรใจของบคุคลนัน้ ความเช่ืออาจจะมีพืน้ฐานมาจากหลกัฐานข้อเท็จจริงท่ีเช่ือถือได้
หรืออาจจะมีพืน้ฐานมาจากความเดียดฉันท์จากการนึกรู้เอาเองหรือลกัษณะท่ีทําให้เกิดความ
ไขว้เขวก็ได้  เพราะฉะนัน้ความเช่ือจงึไมไ่ด้เกิดกบัความจริงเชิงวตัถวุิสยั ในเนือ้หาความเช่ืออาจจะ
เป็นความเช่ือทางวิทยาศาสตร์  ความเช่ือท่ีไม่มีเหตุผลหรือความเช่ือแปลกวิตถารก็ได้คนเรา
                                                 
 ๑ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมสังคมวทิยาฉบับราชบัณฑติยสถาน,( กรุงเทพมหานคร : 
ราชบณัฑิตยสถาน, ๒๕๔๔), หน้า ๔๓. 
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อาจจะกระทําอย่างแข็งขนั  จริงจงั  หรืออย่างบ้าคลัง่ด้วยความเช่ือท่ีผิดได้เท่า ๆ กบัความเช่ือท่ี
ถกูต้องอย่างไรก็ดีการกระทําท่ีใช้สติปัญญาใด ๆ ก็ย่อมต้องอาศยัความเช่ืออยู่เสมอแตส่ติปัญญา
นัน้อาจนํามาทดสอบความเช่ือและตรวจดคูวามสมบรูณ์ถกูต้องกบัพืน้ฐานความเช่ือนัน้ได้ 
 ส่วน ธวชั ปณุโณทก กล่าวว่าความเช่ือ คืออาการยอมรับอนัเกิดอยู่ในจิตสํานึกของ
มนุษย์ต่อพลังอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีผลดีหรือร้ายต่อมนุษย์นัน้ ๆ หรือสงัคมนัน้ๆ แม้ว่าพลัง
อํานาจเหนือธรรมชาติเหล่านัน้ไม่สามารถจะพิสูจน์ได้ว่าเป็นความจริง แต่มนุษย์ในสงัคมหนึ่ง
ยอมรับให้ความเคารพยําเกรง กลัวสิ่งเหล่านัน้กว่าความเช่ือ๒  ฉะนัน้ความเช่ือจึงมีขอบเขต
กว้างขวางมาก ไม่เพียงแตจ่ะหมายถึงความเช่ือในดวงวิญญาณทัง้หลาย ภตูผี  คาถาอาคม  โชค
ลาง  ไสยเวทย์ต่างๆ ยงัรวมถึงปรากฏการณ์ธรรมชาติท่ีมนุษย์ยอมรับนบัถือ เช่น ต้นไม้  ป่าเขา 
เป็นต้น  และสมิทธ์  สระอบุล ได้สรุปสัน้ ๆ ว่า ความเช่ือ  คือ  การยอมรับสิ่งใดสิ่งหนึ่งเป็นความ
จริงหรือเป็นสิ่งท่ีเราไว้ใจ  ความจริงหรือความไว้วางใจในรูปความเช่ือนัน้ ไม่จําเป็นต้องเป็นความ
จริงท่ีตรงตามหลกัเหตผุล หรือหลกัวิทยาศาสตร์ใด ๆ๓ 
 พระองค์เจ้าวรรณไวทยากร ทรงแบง่ประเภทความเช่ือไว้ดงันี ้๔ 

๑. ความเช่ือใจ (Trust) คือ ความเช่ือด้วยความรู้สกึจะเป็นความเช่ือส่วนบคุคลหรือ
ความเช่ือในความจริงในพฤตกิรรมอยา่งใดก็ตาม  โดยอาศยัความไตร่ตรองพินิจพิเคราะห์ด้วยเหต ุ
เช่ือด้วยเหตผุล และเช่ือด้วยความรู้สกึของตนเองวา่เป็นเช่นนัน้เช่นนี ้

๒. ความเช่ือถือ (Credence) คือ ความเช่ือบคุคลด้วยความนบัถือ  เช่น เม่ือบคุคล
พดูวา่กระไรก็เช่ือตาม คือ เช่ือถือด้วยคําของเขาเป็นหลกัฐานโดยปราศจากข้อคดัค้าน 

๓. ความไว้วางใจ (Confidence) ความเช่ืออาจเน่ืองมาจากความรู้สึกกับความ
ใคร่ครวญควบคูก่นัไป  ถ้าหนกัในทางความรู้สกึหน่อยก็ใช้คําวา่  ไว้วางใจ 

๔. ความมัน่ใจ (Assurance) คือ ความเช่ือท่ีมีความรู้สกึและความไตร่ตรองกํา้กึ่งกนั 
๕. ความตระหนักใจ (Persuasion) คือ ความเช่ือท่ีมีความไตร่ตรองมากกว่า

ความรู้สกึ 

                                                 
         ๒ ธวชั ปณุโณทก, มุมมองสังคมไทยแบบบูรณาการ, (กรุงเทพมหานคร : เวิลด์เทรด ประเทศ
ไทยห้างหุ้นสว่นจํากดั, ๒๕๔๖), หน้า ๓๕๐. 
         ๓สมิทธ์  สระอบุล, มานุษยวทิยาเบือ้งต้น, (กรุงเทพมหานคร : โอ. เอส.พริน้ติง้ เฮ้าส์, ๒๕๔๖),
หน้า ๕๓ – ๕๔.  
                   ๔อ้างใน เดือน คําดี, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : โอ. เอส.พริน้ติง้ เฮ้าส์ , ๒๕๔๖), หน้า 
๑๙๘ -๑๙๙. 
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๖. ความเล่ือมใสศรัทธา (Faith) คือ ความเช่ือท่ีเกิดขึน้เพราะความรู้สึกเห็นจริง
ตามนัน้  ไตร่ตรองแล้วเห็นจริงตาม และนอกจากนัน้ยงัมีความรู้สกึแรงกล้าในดวงใจ ดวงวิญญาณ
ของเราวา่เป็นจริงเช่นนัน้ เป็นความรู้สกึตระหนกัตามด้วยจิตอยา่งแท้จริง 

๗. เช่ือตระหนกั (Conviction) เช่ือเพราะอาศยัการไตร่ตรองด้วยเหตผุล 
๘. สจัจาธิษฐาน (Avowal, Confession) เช่ือด้วยจิตใจหรือศรัทธาไม่เป็นแตเ่พียง

ความรู้สกึในใจเท่านัน้  ต้องตัง้สจัจะออกมาด้วย 
๙. ลัทธินิยม (Creed) ความเช่ือถือท่ีตัง้เป็นระเบียบแบบแผน  อาจเน่ืองมาจาก

ประเพณีนิยมหรือศาสนา 
                 ๑๐. ลทัธิหรืออนศุาสตร์ (Doctrine) คือ ความเช่ือตามคําสัง่สอนของผู้ตัง้ศาสนาหรือผู้
ตัง้ทฤษฎี 
       ๑๑. ลทิธานต์ (Dogma) เช่ือถือผู้ตัง้ศาสนาหรือผู้ตัง้ศาสนาทฤษฎี แตอ่าจจะแสดงให้
ตระหนกัด้วยเหตผุล ไมไ่ดเป็นการเช่ือไปทัง้หมด โดยมัน่วา่เป็นความจริงแท้ 
 โดยทัว่ไปแล้วเม่ือพดูถือความเช่ือเรามกัจะคดิถึงเร่ืองศาสนาทัง้นีเ้พราะความเช่ือเป็น
องค์ประกอบท่ีสําคัญในการปฏิบัติตามศาสนาและมักจะคิดว่าความเช่ือกับศาสนาเป็นเร่ือง
เดียวกนั  ซึง่ในเร่ืองนี ้ เดือน  คําดี ได้ให้ความหมายไว้ดงันี ้คือ๕ 
 ความเช่ือถือท่ีมีลกัษณะเป็นความไว้วางใจและจงรักภกัดี (Dogma) อย่างนีห้มายถึง
ศาสนาโดยเฉพาะศาสนาประเภทเทวนิยม เช่น ยิว ศาสนาคริสต์ ศาสนาอิสลาม เป็นต้น  ท่ีกล่าว
ว่าศาสนาคือ ความเช่ือ  ศาสนาประเภทนีมี้มลูบทของตนเองว่าต้องเช่ือ  คือ ต้องเช่ือไว้ก่อนให้
มัน่คงแล้วจึงหาความเข้าใจหรือเหตผุลหรือวฒันธรรมอ่ืนมาเทียบเคียง  ถือว่าความเช่ือถือในพระ
ผู้ เป็นเจ้าเป็นความจริงแท้แน่นอนอยู่เหนือการวิจารณ์หรือพิสจูน์ด้วยเหตผุลใด ๆ ดงันัน้ความเช่ือ
จึงหมายถึงความจริง คือ เหตุผล ตรงกับคําว่า สิทธานต์ ซึ่ง เป็นลกัษณะของศาสนาประเภท 
อเทวนิยม เช่น พระพทุธศาสนา ความเช่ือมี๖ ๔ อยา่ง คือ 
       ๑.  กมัมาสทัธา   คือ  เช่ือกรรม 
       ๒.  วิปากสทัธา   คือ  เช่ือผลของกรรม 
       ๓.  กมัมสักตาสทัธา  คือ  เช่ือวา่สตัว์มีกรรมเป็นของตวั ทําดีจกัได้ดี  ทําชัว่จกัได้ชัว่ 
       ๔.  ตถาคตโพธิสทัธา  คือ  เช่ือในพระปัญญาตรัสรู้ของพระตถาคต 

                                                 
           ๕อ้างแล้ว, เดือน คําดี, พุทธปรัชญา, หน้า ๑๙๓ – ๑๙๔. 
 ๖ พระพรหมคณุาภรณ์ , พจนานุกรม ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท เอส.อาร์. 
พริน้ติง้ แมส โปรดกัส์), หน้า ๔๒๘ 



๙ 
 

 ศาสนาเป็นระบบความเช่ือในอํานาจเหนือธรรมชาติของมนษุย์ เป็นวฒันธรรมท่ีช่วย
สนองตอบความต้องการทางด้านจิตใจ ทําให้เกิดความมั่นใจในการดําเนินชีวิตมากยิ่งขึน้ทุก
ศาสนาจะมีพิธีกรรมเป็นส่ือในการต่อรองกับอํานาจเหนือธรรมชาตินัน้ ๆ โดยจะมีการจัดการ
แตกตา่งกนัออกไปแล้ว  แตร่ะบบความเช่ือของสงัคมแตล่ะแห่ง ระบบความเช่ือและศาสนาจึงเป็น
ระบบสงัคม 
 เสถียรโกเศศ ได้กล่าวว่า  ความเช่ือเร่ืองผีเร่ืองวิญญาณเป็นความเช่ือดัง้เดิมของ
มนษุย์  เป็นระยะแรกเร่ิมท่ีจะคลี่คลายมาเป็นศาสนาอาจแบง่ได้  ๒  ระยะ คือ 
 ระยะแรก  มนุษย์มีความเช่ือว่าสิ่งต่าง ๆ จะเป็นสิ่งมีชีวิตหรือไม่ก็ตามท่ีย่อมมีอะไร
อย่างหนึ่งเป็นแรงอํานาจอยู่ในตัวของสิ่งนัน้  อาจให้คุณให้โทษแก่คนได้  คติความเช่ือเร่ืองนี ้
เรียกวา่  Animalism หรือคตคิวามเช่ือ ความขลงั ความศกัดิส์ทิธ์ิ 
 ระยะท่ี ๒  มนุษย์มีความเช่ือว่าใครตลอดจนสิ่งอ่ืนท่ีมีชีวิตหรือไม่มีก็ตาม  ย่อมมีสิ่ง
หนึ่งมองไม่เห็นตวัสิ่งอยู่ในนัน้  สิ่งนัน้คือ  ผี หรือ วิญญาณ หรือ Animism  อาจเรียกว่า คติความ
เช่ือผีสางเทวดาก็ได้  คตนีิอ้าจกลา่วได้วา่เป็นระยะเร่ิมต้นของศาสนา 
 ความเช่ือทางศาสนานัน้สามารถแบ่งแยกออกได้หลายอย่างแล้วแต่การจดัประเภท 
โดยสามารถแบง่ตามลกัษณะการวิวฒันาการ ออกเป็น ๒ ประการ คือ 
 ๑.  ศาสนาธรรมชาติ (Nature religion) ซึ่งเป็นความคิดขัน้พืน้ฐานของมนุษย์ท่ีมี
ความเห็นและเข้าใจวา่ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติท่ีพบเห็นนัน้ เกิดจากอิทธิปาฏิหาริย์ของอํานาจ
เหนือมนุษย์ ซึ่งได้แก่ เร่ืองวิญญาณ เวทมนต์อาถรรพ์ ไสยศาสตร์ บูชาสัตว์ ต่อมาเห็นว่าไม่
เหมาะสมกบัเทพเจ้าท่ีเคารพความมีลกัษณะเดียวกบัมนษุย์ศาสนาในยคุนีจ้ึงมีเทพเจ้าหลายองค์
หลายลทัธิโดยเฉพาะศาสนาฮินดศูาสนาเดียวมีเทพเจ้า ถึง ๓๓๐ ล้านองค์ 
 ๒.  ศาสนาจริยธรรม (Ethical religion) เกิดภายหลงัศาสนาท่ีมีเทพเจ้ามากมาย เกิด
จากปัญญาชนท่ีค้นหาสจัจะธรรมแท้ ๆ ไมมี่เทพเจ้าเข้ามาเก่ียวข้อง ตอ่มาจงึเกิดศาสนาคริสต์และ
อิสลาม ซึง่นบัถือพระเจ้าองค์เดียวกนัทัง้  ๒ ศาสนา เม่ือได้แพร่เข้าไปมีอิทธิพลตอ่ความคิดมนษุย์
ท่ีนบัถือพระเจ้าหลายองค์ก็จะเหลือเพียงองค์เดียว ศาสนาพทุธ  คริสต์ และอิสลาม จึงยกระดบั
ความคิดและการดําเนินชีวิตของมนุษย์ให้สงูขึน้ พิธีกรรมทางศาสนาเดิมสญูสิน้ไปและเทพเจ้า
ล้านองค์ได้ตามไปกบัความเช่ือจงึสรุปได้วา่ ศาสนาจริยธรรมในปัจจบุนัมี ๒ แบบ คือ ไม่มีพระเจ้า
เลย คือศาสนาพทุธ หรือว่าเรียกว่าศาสนาจริยธรรมแท้ ๆ และศาสนาจริยธรรมแบบมีพระเจ้าองค์
เดียว คือ ศาสนาคริสต์ และอิสลาม 



๑๐ 
 

 Kellogg ได้แบ่งศาสนาออกตาม ลกัษณะหลกัการและแนวคิดของศาสนากว้าง ๆ 
ดงันี ้๗ 
 ๑.  เทวนิยม (Theism) 
  - เอกเทวนิยม (Monotheism) 
  - พหเุทวนิยม (Polytheism) 
 ๒.  อเทวนิยม (Atheism) 
 การแบ่งศาสนาดงักล่าวนี ้บุญลือ วันทายนต์ (๒๕๔๙ :– ๑๑๑ - ๑๑๙) ได้อธิบาย 
รายละเอียดไว้ดงันี ้ 
 ๑.  เทวนิยม (Theism) มีความเช่ือในพระเจ้าองค์เดียวหรือหลายองค์ ซึ่งในปัจจุบนั
มกัเช่ือในพระเจ้าองค์เดียว (Monotheism) เช่ือว่าพระเจ้าผู้สร้างโลก ทรงบํารุง เลีย้ง ทรงรักษา 
และทรงปกครองอยูต่ลอดเวลา และมีอิทธิพลตอ่เหตกุารณ์ตา่ง ๆ ซึง่ปรากฏอยู่ในโลกนี ้มีการแบง่
ประเภทความเช่ือของเทวนิยมออกไปตมลกัษณะท่ีแสดงออกมา โดยถือเกณฑ์การแยกประเภท
ตามความเช่ือพระเจ้าดงันี ้
 ๑.๑  เอกเทวนิยม เป็นลกัษณะความเช่ือว่าทุกสิ่งในโลกเกิดจากการสร้างสรรค์
ของพระเจ้าเพียงองค์เดียวเท่านัน้  ฉะนัน้จงึถือวา่พระเจ้าเพียงองค์เดียวท่ีสามารถสร้างสรรค์ทกุสิง่
ทกุอยา่งขึน้ในโลก 
 ๑.๒  พหุเทวนิยม  เป็นความเช่ือต่อพระเจ้าหลายองค์ โดยเช่ือว่าโลกนีเ้กิดจาก
พระเจ้าหลายองค์ทรงบัญชาให้เป็นไป  โดยแต่ละพระองค์ทรงปฏิบัติหน้าท่ีต่าง ๆ กันดังเช่น 
ศาสนาฮินดเูป็นศาสนาประเภทพหนิุยมท่ีสําคญัท่ีสดุในปัจจบุนัท่ียงัมีเหลืออยู ่
 ๒.  อเทวนิยม  เป็นความเช่ือท่ีวา่ไมมี่พระเจ้าหรือสิง่ศกัดิส์ิทธ์ิสงูสดุในโลกนีค้วามเช่ือ
ประเภทนีส้ว่นใหญ่จะยํา้ผลการกระทําท่ีเกิดจากความสามารถของตนซึง่มีลกัษณะเป็นกรรมนิยม 
คือ ยอมรับผลการกระทําของตนเองโดยมุง่ถึงปัจจยัท่ีเป็นตวัการท่ีทําให้เดน่ชดัยิ่งขึน้ คือ ความจริง
และเหตผุล ดงันัน้ ความเช่ือประเภทนีจ้ึงไม่เก่ียวกบัสภาวะเหนือธรรมชาติใด ๆ เลย นัน่คือ ความ
เช่ือท่ีเป็นไปตามความจริง และหลกัเหตผุล ซึ่งเป็นความเช่ือท่ียึดหลกัวิทยาศาสตร์นั่นเอง เช่น 
ศาสนาพทุธ เป็นต้น 
 ศาสนาอยู่คู่สงัคมมนุษย์มาช้านาน  นบัตัง้แต่มีมนษุย์กําเนิดขึน้ในโลกจนถึงปัจจบุนั 
แต่ละสงัคมหลกัการหรือวิธีการจดัการกบัอาจเหนือธรรมชาติท่ีตา่งกนั จึงเกิดเป็นศาสนาประเภท

                                                 
 ๗ อ้างใน นวม สงวนทรัพย์, พนัเอก (พิเศษ), เมธีตะวันตกชาวพุทธ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์
มหามกฏุราชวิทยาลยั, ๒๕๔๗), หน้า ๑๒. 



๑๑ 
 

ต่าง ๆ ตามท่ีกล่าวมาแต่อย่างไรก็ตามความเช่ือเหล่านีก็้มีข้อจํากดัในเร่ืองขององค์ประกอบ ใน
เร่ืองนีพ้ลตรีหลวงวิจิตรวาทการ ได้อธิบายว่า Religion ซึง่เป็นภาษาไทยแปลว่า ศาสนาว่าต้องมี
ลกัษณะดงัตอ่ไปนีป้ระกอบกนัคือ๘ 
 ๑.  ต้องเป็นสิ่งท่ีเช่ือถือโดยมีความศกัดิ์สิทธิและไม่ใช่ศกัดิ์สิทธ์ิเปล่า ๆ ต้องเคารพ
บชูาด้วย 
 ๒.  ต้องมีคําสอนทางศีลธรรมจรรยา  และกฎเกณฑ์เก่ียวกับความประพฤติปฏิบตัิ
เพ่ือบรรลผุลอนัดีงาม 
 ๓.  ศาสนา แปลว่า คําสอนเราจึงถือเคร่งครัดกว่า ลทัธิท่ีเราจะยอมเรียกว่า ศาสนา
นัน้ต้องปรากฏตัว ผู้ สอน ผู้ ตัง้ ผู้ ประกาศ ท่ี รู้กันแน่นอนและยอมรับว่า เป็นความจริงทาง
ประวตัศิาสตร์ 
 ๔.  ต้องมีคณะบคุคลทําหน้าท่ีโดยเฉพาะสําหรับรักษาความศกัดิ์สิทธ์ิและคําสอนนัน้
สืบตอ่มาบคุคลคณะเรียนกว่า  พระ  ถือเป็นวรรณะ และเพศพิเศษตา่งกบัสามญัชนเรียกว่า สมณ
เพศ 
 ๕.  ต้องมีความกวดขนัเร่ืองความจงรักภกัดี ซึง่ฝร่ังเรียกว่า Fidelity หมายความว่า 
ถ้าถือศาสนาหนึง่แล้วจะไปถือศาสนาอ่ืนอีกไมไ่ด้ แม้จะเคารพบชูาปชูนียวตัถขุองศาสนา หรือลทัธิ
อ่ืนก็เป็นบาปใหญ่หลวงทีเดียว 
 หลกั  ๕  ประการนี ้ เรายึดถือกันสําหรับท่ีจะเรียกคําสอนหรือลทัธิอนัใดอนัหนึ่งว่า 
ศาสนาถ้าไมถ้่วนทัง้  ๕ ประการนี ้ เราจะไมย่อมรับเป็นศาสนา 
 ความเห็นของ พนัตรี หลวงวิจิตรวาทการ  นีใ้ห้ไว้ประมาณปี พ.ศ. ๒๔๙๘ ตอ่มาในปี 
พ.ศ. ๒๕๔๖ กลุ่มผู้ วิจัยศาสนาและความเช่ือตามโครงการพืน้ฐานจิตใจของประชาชนชาวไทย
สาขาปรัชญาสภาวิจัยแห่งชาติ ได้กําหนดว่าศาสนานัน้ต้องประกอบด้วยลกัษณะทัง้หมด หรือ
สว่นมากดงัตอ่ไปนี ้

๑. มีศาสดาผู้ตัง้ 
๒. มีคําสอนเก่ียวกบัศีลธรรมจรรยา 
๓. มีหลกัความเช่ือถืออนัเป็นท่ีหมาย 
๔. มีพิธีกรรม 
๕. มีสถาบนัทางศาสนา 

                                                 
         ๘พลตรีหลวงวิจิตรวาทการ, ลัทธิโยคี และมายาศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : บริษัทสร้างสรรค์
บุ๊คส์ จํากดั, ๒๔๙๘), หน้า ๑ – ๒. 



๑๒ 
 

 ศาสนา (Religion)  กบั ลทัธิ (Doctrine) มีความหมายท่ีใกล้เคียงกนั เสถียร พนัธรังสี 
(๒๕๔๗ : ๑๑ - ๑๒) ได้อธิบายไว้ดงันี ้๙  คําว่า ลทัธิกบัศาสนาใช้สบัสนกนัมาก บางทีเราใช้คําว่า 
ลทัธิศาสนาควบกัน บางทีเราแยกออกจากกันเราเรียกความเช่ือถือย่างหนึ่งว่าลทัธิ  เรียกความ
เช่ือถืออีกอย่างหนึ่งว่า ศาสนา  แต่บางทีทัง้ ๆ ท่ีความเช่ือถือมีลกัษณะเป็นศาสนาสมบูรณ์ ตาม
หลกัท่ีกลา่วมาแล้ว  เราเรียกกนัว่า ลทัธิก็มี เช่น ลทัธิพราหมณ์ ลทัธิคริสต์ และลทัธิอิสลามก็มีอยู่
เนือง ๆ คําว่า Doctrine ตามพจนานกุรมองักฤษฉบบัท่ีนิยมกนัแพร่หลาย เช่น Chamber และ 
Webster เป็นต้น แปลว่า เร่ืองท่ีสัง่สอนกันมากความเช่ือถือ โอวาทของนิกายใดนิกายหนึ่ง
พจนานกุรมฉบบัราชบณัฑิตยสถานของไทยแปลไว้ว่า  ความเช่ือถือความรู้ และประเพณี ท่ีได้รับ
ส่ือต่อกันมา ถ้าจะถือเอาลกัษณะท่ีกล่าวข้างต้นเป็นหลกัประกอบลทัธิก็ไม่ใช้ศาสนานัน้ ๆ เป็น
โอวาทของผู้ใดท่ีเร่ิมตัง้ต้นสัง่สอนกนันัน่ก็มกัเรียกว่า ลทัธิของสมณโคดม คําสอนของพระเยซู เม่ือ
ประกาศออกมาใหม ่ๆ พวกโรมนัเรียกวา่ พระเยซปูระกาศ ลทัธินอกรีต สอนของพระมะหะหมดัก็มี
ผู้ เรียกลทัธิเหมือนกนั เพราะฉะนัน้ลทัธิก็น่าจะคือ เร่ืองเบือ้งต้นของศาสนาหรือจดุเร่ิมของศาสนา
หรือลทัธิก็คือ  คําสอนเฉพาะกลุม่เฉพาะพวก ซึง่มีความหมายแคบวา่ศาสนา 
 กลุม่พทุธใหมห่รือการพทุธใหม่ สําหรับคนไทย และคนทัง้โลก คาดว่าอีกนานจึงจะได้
เป็นศาสนา แม้จะเรียกช่ือต่างกันเพราะข้อจํากัดขนาดองค์กร การเผยแพร่ให้เป็นท่ีรู้จัก หรือ
ยอมรับทัว่ ๆ ไป แต่ความหมายท่ีแท้จริงของศาสนากบัลทัธิในงานวิจยันีเ้ป็นสิ่งเดียวกนั คือ เป็น
ความเช่ือเก่ียวกบัจริยธรรมของคนในสงัคม  
 ผู้วิจยัมีความเช่ือว่าเม่ือมีความเช่ือใหม่เข้าสู่ชุมชนแล้ว ชุมชนจะไม่สลดัทิง้ซึ่งความ
เช่ือเดมิ หรือ ไมรั่บความเช่ือใหมล้่วน ๆ แตจ่ะปรับรวมใช้ด้วยกนั หรือเกิดการผสมผสานทางความ
เช่ือระหวา่งความเช่ือใหม ่กบัความเช่ือดัง้เดมิ ปรากฏการณ์นีไ้ด้เกิดขึน้มาแล้วในอดีตซึง่เม่ือเกิดมี
ความเช่ือใหม่ขึน้มาชุมชนจะปรับความเช่ือดงักล่าวนีเ้ข้ารวมกบัความเช่ือดัง้เดิมซึง่เกรียกว่าการ
ผสมผสานทางศาสนา ในเร่ืองดังกล่าวมีผู้ อธิบายไว้มากมาย การผสมผสานทางศาสนา 
(Religious syncretism) เป็นการผสมผสานของความเช่ือและพิธีกรรมหลาย ๆ ระบบออกมาเป็น
ความเช่ือและพิธีกรรมระบบเดียว ซึง่ปัจจบุนัสงัคมไทยได้ปรับรวมกบัความเช่ือ ๓ แบบคือ ความ
เช่ือดัง้เดมิ ความเช่ือแบบพราหมณ์ และความเช่ือแบบพทุธในระบบเดียวนีส้ว่นผสมของความเช่ือ
แต่ละอาจารย์จะมากน้อยเท่าใดขึน้อยู่กบัพืน้ฐานและพฒันาการของชุมชนแต่ละแห่งและแต่ละ
บคุคล เช่น ชมุชนชนบทหรือผู้แก่เฒา่อาจมีความเช่ือดัง้เดมิมากวา่ชมุชนเมืองหรือคนรุ่นใหม ่

                                                 
        ๙เสฐียร พนัธรังสี, ศาสนาเปรียบเทียบ, (กรุงเทพมหานคร : แพร่พิทยา, ๒๕๔๗), หน้า ๑๑ – ๑๒. 



๑๓ 
 

       ทฤษฎีของ Redfield นกัมานษุยวิทยา ชาวอเมริกนั ได้อธิบายการสมผสานศาสนา
เสนอทฤษฎีโดยแบง่ชนิดวฒันธรรมออกเป็น ๒ ระดบั คือ๑๐ 
 ๑.  ระดบัวฒันธรรมใหญ่ (A great tradition) ซึง่สว่นใหญ่จะเร่ิมเกิดขึน้ในสงัคมเมือง
ซึง่ต้องรักษาและปฏิบตัติามกฎเกณฑ์ตา่ง ๆ เพ่ือให้คงลกัษณะเดมิไว้ 
 ๒.  ระดบัวฒันธรรมเล็ก (A little  tradition) ซึง่เป็นวฒันธรรมของเหลา่ ชาวบ้านท่ีไม่
ยึดติดกับรูปแบบใช้ชีวิตแบเรียบง่าย ไม่มีกฎเกณฑ์ทางสงัคมท่ีรัดกุมเม่ือมีการแพร่กระจายทาง
วฒันธรรมใหม่ สงัคมเมืองซึง่มีโอกาสรับได้ก่อนนัน้ส่วนใหญ่จะปฏิบตัิตามกฎเกณฑ์หรือแนวทาง
ของลัทธิหรือศาสนานัน้ ๆ วางไว้  หรือเป็นศาสนาตามหลักคําสอนของศาสดา (Doctrinal 
religion) ตอ่มาเม่ือความเช่ือดงักลา่วนีอ้อกสูช่าวบ้าน ศาสนาแท้ ๆ จะถกูผสมผสานโดยชาวบ้าน
จะนําความเช่ือดัง้เดมิท่ีตนมีอยูห่ลอมรวมเข้ากนัอยา่งกลมกลืนในการผสมผสานศาสนาดงัท่ีกลา่ว
มานี ้ ซึง่กระบวนการแพร่กระจายของศาสนาของศาสนาคมัภีร์ (Doctrinal  religion) หรือศาสนา
ท่ีถือตามคําสัง่สอนของศาสดาจากศนูย์กลางไปสู่ส่วนอ่ืน ๆ ของสงัคมนัน้ บริเวณท่ีศาสนาใหม่
แพร่กระจายไปได้มีความเช่ืออ่ืนอยู่ก่อนแล้วความเช่ือเดิมเป็นความเช่ือท่ีหยัง่ลึกอยู่ในระบบคิด
และวิถีชีวิตของคนโดยทัว่ไปเม่ือมีศาสนาใหมแ่พร่กระจายเข้ามา การยอมรับศาสนาใหมจ่ะเกิดขึน้
ได้อยู่สมบูรณ์แนบแน่น  และเป็นท่ียึดถือเป็นส่วนหนึ่งของวฒันธรรมในลกัษณะท่ีมีการถ่ายทอด
กนัต่อไปก็ต่อเม่ือศาสนาใหม่และความเช่ือเก่าสามารถผสมผสานอยู่ด้วยกนัได้ ศาสนาจึงแยกได้  
๒  แบบ คือ 
 ๑.  ศาสนาตามหลกัพระคมัภีร์ คือ ถือตามคําสัง่สอนของพระศาสดา 
 ๒.  ศาสนาแบบชาวบ้าน (Popular religion) คือ แบบท่ีผสมผสานความเช่ืออย่างอ่ืน
จนชาวบ้านแยกกนัไมไ่ด้วา่สว่นไหนมาจากศาสนาคมัภีร์แท้ ๆ 
 การผสมผสานศาสนา (Religion syncretism) เป็นการอยู่ร่วมกันของศาสนา  
มากกว่าหนึ่งศาสนาซึ่งมีตัวอย่างให้เห็นทั่วโลก เช่นระบบความเช่ือทางศาสนาของชาวจีนใน
ประเทศจีน มีลักษณะเป็นการผสมผสานความเช่ือระหว่าง ลัทธิขงจือ้ ลัทธิเต๋า พุทธศาสนา
มหายาน การนบัถือเทพเจ้าตา่ง ๆ กานบัถือผีบรรพบรุุษ ชาวจีนในประเทศไทยพยายามรักษาแนว
ปฏิบตัทิางพิธีกรรมดัง้เดมิ  และในขณะเดียวกนัก็ได้อิทธิพลพทุธศาสนาเถรวาท และปัจจบุนัความ

                                                 
           ๑๐ อ้างใน อมรา  พงศาพิชญ์, วัฒนธรรม ศาสนา และชาตพัินธ์ุ : วเิคราะห์สังคมไทยแนว

มานุษยวทิยา, (กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพ์จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, ๒๕๔๓), หน้า  ๒๖๑ – ๒๖๔. 



๑๔ 
 

เช่ือและพิธีกรรมแบบดัง้เดิมได้เจือจางลงมาก  ชาวจีนรุ่นหลงัท่ีเกิดในประเทศไทยไดรับอิทธิพล
ความเช่ือพิธีกรรม  และประเพณีแบบไทยมากขึน้๑๑ 
 นอกจากนีน้ักมานุษยวิทยาท่ีศึกษาระบบความเช่ือและศาสนาในสังคมไทยได้
ชีใ้ห้เห็นวา่  ระบบความเช่ือดัง้เดิมเร่ืองผีสางเทวดา พิธีกรรมแบบพราหมณ์และพิธีกรรมแบบพทุธ  
ต่างก็มีหน้าท่ีในการตอบสนองจิตใจของคนไทย  และสามารถดํารงอยู่ในสงัคมไทยได้อย่างผสม
กลมกลืนเป็นระบบศาสนาอนัเดียวกนังานวิจยัครัง้นีมี้วตัถปุระสงค์เพ่ือศกึษาถึงการผสมผสานกบั
ความเร่ืองเดิมซึ่งมีพราหมณ์  พระพทุธศาสนา  และไสยศาสตร์เป็นพืน้ฐานอยู่แล้ว  แนวคิดของ  
Rober   Rebert และ อมรา  พงศาพิชญ์  น่าจะพิสจูน์ได้วา่จะเกิดปรากฎการณ์การผสมผสานทาง
ศาสนาขึน้อีกครัง้หนึง่ในสงัคมไทย 

 ทฤษฎีการยอมรับส่ิงใหม่ 
 คําว่า  “สิ่งใหม่” (Innovation) มีความหมายกว้างขวางทัง้ในรูปแบบทางรูปธรรมและ
นามธรรมไม่ได้หมายถึงเฉพาะการประดิษฐ์คิดค้น (Inventions) ขึน้มาใหม่เท่านัน้ การปรับปรุง 
แก้ไข หรือการแพร่กระจายวฒันธรรมจากสงัคมหนึง่สูอี่กสงัคมหนึ่ง  แม้วฒันธรรมท่ีแพร่เข้ามานัน้
จะมีมานาน แต่ก็เป็นนวตักรรมหรือสิ่งใหม่ในสงัคมท่ีรับวฒันธรรมนัน้ สญัญาวิวฒัน์ (๒๕๒๖ : 
๔๒ - ๔๓) กล่าวว่า๑๒  สิ่งใหม่หรือนวกรรมหรือนวัตกรรมนีเ้ป็นทัง้ความคิด (Idea) การปฏิบตั ิ
(Practice) หรือวสัดสุิง่ของ (Object) อยา่งอนึง่อยา่งใดก็ได้ท่ีปัจเจกชนคดิเอาว่าเป็นของใหม่ สิ่งท่ี
ควรเน้นก็คือนวกรรมไม่จําเป็นต้องเป็นของเท่านัน้แต่อาจเป็นความคิดใหม่ ๆ เช่น ความรู้ด้าน         
ตา่ง ๆ หรือลทัธิการเมืองหรือศาสนาใหม ่เป็นต้น โดยทัว่ไปสิง่ใหมจ่ะมีอยู ่ ๒ รูปแบบ คือ 
 ๑.  สิง่ใหมท่ี่เป็นความคดิ (Idea) เช่น ลทัธิการเมือง ศาสนา หรือแนวคดิตา่ง ๆ 
 ๒.  สิ่งใหม่ท่ีเป็นวัตถุ (Object) เช่น คอมพิวเตอร์ โทรศพัท์มีภาพหรือยารักษาโรค 
ใหม ่ๆ ท่ีออกสูท้่องตลาด 
 สิ่งใหม่จะมีการยอมรับได้ก็ต้องมีการแพร่กระจายสิ่งนัน้อกไป Ralph Linton                
นักมานุษยวิทยาผู้ ท่ีได้นําเสนอทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม (Cultural Diffusion  
Theory) ได้ให้สาระสําคญัของทฤษฎีดงักล่าวนีไ้ว้ว่า  การเปลี่ยนแปลงทางสงัคมเกิดขึน้จากการ
แพร่กระจายทางวฒันธรรม  การแพร่กระจายทางวฒันธรรมเกิดขึน้จากการติดต่อส่ือสารระหว่าง

                                                 
         ๑๑สมบรูณ์ สขุสําราญ,  พุทธศาสนากับการเปล่ียนแปลงทางการเมืองและสังคม, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, ๒๕๔๓), หน้า ๕๖๓. 
                      ๑๒ สญัญาวิวฒัน์, ทฤษฎีและกลยุทธ์การพัฒนาสังคม, ( กรุงเทพมหานคร : สํานกัพิมพ์
จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, ๒๕๒๖), หน้า ๔๒ – ๔๓. 



๑๕ 
 

สงัคมท่ีต่างวฒันธรรมกันโดยท่ีสงัคมด้อยกว่าสามารถแพร่กระจายวฒันธรรมไปสู่สงัคมท่ีเจริญ
กว่า  นอกเหนือจากการแพร่กระจายจากสงัคมท่ีเจริญกว่าไปสู่สงัคมท่ีด้อยกว่า ซึ่งเป็นปกติวิสยั
ของวัฒนธรรม  แต่เม่ือเกิดการแพร่กระจายทางวัฒนธรรมขึน้แล้ว สังคมท่ีเจริญกว่าคงจะรับ
วฒันธรรมบางอย่างของสงัคมท่ีด้อยกว่าก็ได้  และทํานองเดียวกันสงัคมท่ีด้อยกว่าอาจจะไม่รับ
วฒันธรรมของสงัคมท่ีเจริญกว่าก็ได้  การเปล่ียนแปลงทางสงัคมนัน้ สว่นใหญ่แล้วเกิดขึน้จากการ
แพร่กระจายของวฒันธรรมจากภายนอกเข้ามากกว่าเกิดจากการนําสิ่งใหม่ ๆ จากภายนอกเข้ามา
ผสมผสานกบัของท่ีมีอยู่ก่อนแล้ว“สิ่งใหม่” สําหรับการวิจยัครัง้คือ  แนวคิดใหม่ ซึง่ถือว่าเป็นสิ่งท่ี
เป็นความคดิ (Idea) ท่ีเผยแพร่สูช่มุชน  การยอมรับของชาวบ้านนัน้ผู้วิจยัมองเป็นกระบวนการโดย
ใช้ทฤษฎีการยอมรับสิ่งใหม่ กระบวนการยอมรับ (The adoption process) นี ้A committee of 
rural sociologists (cited in Rogers and Shoemaker, ๑๙๗๑: ๑๐๐ - ๑๐๑) ได้กําหนดขัน้ตอน
ดงันี ้
 ๑.  ขัน้รับรู้หรือตระหนกั (Awareness stage) เป็นขัน้ท่ีปัจเจกบคุคลได้พบกบัสิ่งใหม ่
แตย่งัไมมี่ความรู้ในสิง่นัน้ 
 ๒.  ขัน้สนใจ (Interest stage) เป็นขัน้ท่ีปัจเจกบคุคลมีความสนใจโดยเสาะแสวงหา
ข้อมลูเพิ่มขึน้ 
 ๓.  ขึน้ประเมินคา่ (Evolution stage) เป็นขัน้ท่ีปัจเจกบคุคลพิจารณาของใหม่แล้วตก
ลงใจวา่จะทดลองหรือไม ่ถ้ารับก็จะทําการทดลอง ถ้าไมรั่บก็เลกิสนใจอีกตอ่ไป 
 ๔.  ขัน้ทดลอง (Trial stage) เป็นขัน้ท่ีปัจเจกบคุคลเร่ิมใช้สิง่ใหมเ่พียงเลก็น้อย หรือใน
วงแคบ ๆ ถ้าพิจารณาวา่ดีก็จะดําเนินขัน้ตอ่ไป หากทดลองแล้วไมพ่อใจก็ยตุกิระบวนการ 
 ๕.  ขัน้ยอมรับ (Adoption stage) เป็นขัน้ท่ีปัจเจกบคุคลตดัสนิในยอมรับสิง่ใหมอ่ยา่ง
สมบูรณ์ภายหลงัจากพึงพอใจจากการทดลองมาแล้วการเผยแพร่แนวคิดเข้าสู่ชุมชน ได้เกิดขึน้
ตามทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม (Cultural Diffusion theory) ซึ่งเกิดจากการ
ติดต่อส่ือสารกันระหว่างสงัคมท้องถ่ินโดยท่ีสงัคมด้อยกว่าสามารถแพร่กระจายวฒันธรรมไปสู่
สงัคมท่ีเจริญกว่า นอกเหนือไปจากการแพร่กระจายจากสงัคมท่ีเจริญสงัคมท่ีเจริญกว่าคงจะรับ
วัฒนธรรมอย่างของสังคมท่ีด้อยกว่าก็ได้และทํานองเดียวกันสงคมท่ีด้อยกว่าอาจจะไม่รับ
วัฒนธรรมของสังคมท่ีเจริญกว่าได้การเปลี่ยนแปลงทางสังคมนัน้ส่วนใหญ่แล้วเกิดจากการ
แพร่กระจายของวฒันธรรมจากภายนอกเข้ามากกว่าเกิดจากการประดิษฐ์คิดค้นใหม่ขึน้เองใน
สงัคมหรือถ้ามีก็มกัจะเกิดจากการนําสิ่งใหม่ ๆ จากภายนอกเข้ามาผสมผสานกบัของท่ีมีอยู่ก่อน
แล้วเป็นของใหม่ท่ีไม่เคยมาก่อน ทฤษฎีดงักล่าวนีเ้ป็นลกัษณะเดียวกนักบัการแพร่ของ ความเช่ือ
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ใหมใ่นขณะท่ีชมุชนไทยก็ยงัมีความเช่ือเดมิอยูแ่ล้ว  เม่ือมีการผสมผสานกนัย่อมเกิดความเช่ือใหม่
ในอีกรูปแบบหนึง่ซึง่ไม่เหมือนของเดิมและของใหม่ท่ีแพร่เข้ามาในการแพร่กระจายทางวฒันธรรม
ทกุ ๆ ด้านนัน้จะเร็วหรือช้าเพียงใด  Moore ได้ตัง้ข้อสงัเกตไว้ดงันี ้๑๓ 

๑. ความง่ายของวฒันธรรม  หรือไมมี่ความซบัซ้อน 
๒. เข้ากนัได้กบัวฒันธรรมเดมิของผู้ รับ 
๓. ศกัดิศ์รีและฐาน  ะของผู้ นําวฒันธรรมใหมเ่ข้ามา 
๔. สิง่แวดล้อมในวฒันธรรมของผู้ รับ 
๕. ความแข็งแรงและออ่นแอของวฒันธรรมเดมิ 

 สาระสาํคัญของทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่ มีดงันี ้
                  ๑.  ทฤษฏีนีม้องสงัคมว่าเป็นระบบหนึ่ง ซึง่ประกอบด้วยสว่นตา่ง ท่ีสมัพนัธ์ซึง่กนัและ  
กนัโดยหน้าท่ี 
       ๒.  สงัคมมีขอบเขตแน่นอน มีระเบียบ ควบคมุตนเอง  มีกระบวนการรักษาบรูณาการ 
ภายในระบบ และมีแนวโน้มท่ีสว่นประกอบตา่ง ๆ พึง่พาอาศยักนัจนสามารถรักษาดลุยภาพของ
สงัคมไว้ได้ 
                 ๓.  ส่วนประกอบของสงัคม คือโครงสร้างของสงัคม  ได้แก่ สถาบนัต่าง ๆ  ซึ่งมีกลุ่ม   
บทบาทท่ีมัน่คง  แน่นอน บญัญตัอิอกมาเพ่ือสนองความต้องการทางสงัคมบางประการ 

 ทฤษฎีความขัดแย้ง (Conflict Theory) 
 หลักการสาํคัญของทฤษฎีความขัดแย้งมีดงันี ้
 ๑) สงัคมเป็นระบบท่ีมีความขดัแย้งกันเป็นประจํา เพราะผลประโยชน์ท่ีไม่ลงตวักัน              
 ๒) การขดัแย้งเกิดจาการแขง่ขนัเพ่ือให้ได้ผลประโยชน์ท่ีมีอยูอ่ยา่งจํากดั 

 ๓) ความแตกตา่งทางชนชัน้เกิดขึน้เพราะจิตสํานกัในผลประโยชน์ของกลุม่ 

               ๔) กลุ่มท่ีมีอํานาจจะพยายามดําเนินการต่าง ๆ เพ่ือคงอํานาจของกลุ่ม วิธีการท่ีจะ    
รักษาอํานาจไว้ อาจจะเป็นวิธีการท่ีไม่เป็นไปตามกฎกติกาท่ีตกลงกันไว้ ความขดัแย้งจึงเกิดขึน้
จากวิธีการท่ีจะคงไว้ซึง่อํานาจ และได้มาซึง่อํานาจโดยกลุ่มท่ีไม่มีอํานาจก็จะพยายามให้ได้มาซึง่
อํานาจทกุวิถีทางเช่นกนั โดยไมคํ่านงึถึงกฎเกณฑ์ 

                                                 
             ๑๓ สนธยา  พลศรี, ทฤษฎีและหลักการพัฒนาชุมชน, (กรุงเทพมหานคร : สํานกัพิมพ์โอเดียน 
สโตร์, ๒๕๔๓), หน้า ๑๓๕ – ๑๓๖. 



๑๗ 
 

จากทฤษฎีต่าง ๆ  ข้างต้นจะแสดงให้เห็นถึงสิ่งต่างๆท่ีเกิดขึน้เป็นปัจจยัท่ีเกือ้หนุนซึ่ง
กนัและกนัความเช่ือดัง่เดมิ ความเช่ือท่ีมาจากศาสนา เม่ือผสมผสานกนัเกิดเป็นแนวความเช่ือเม่ือ
ตอบสนองความต้องการของแตล่ะกลุม่ทําให้เกิดกลุม่หรือขบวนการพทุธใหมท่างศาสนา นบัวนัจะ
มากขึน้เร่ือยๆ และปัจจัยหนึ่งท่ีผู้ วิจัยเห็นว่าเป็นสาเหตุท่ีสําคัญประการหนึ่งคือ ปัญหา ทาง
พระพทุธศาสนาดงัจะนําเสนอดงัตอ่ไปนี ้ 
 
๒.๒ ปัญหาพระพุทธศาสนาในประเทศไทย 
 ศาสนาตา่ง ๆ ในโลกล้วนมีคําตอบให้ ศาสนิกชนของตนประพฤติตนให้เป็นคนดี  ทัง้
ท่ีเป็นคน  ดีในสงัคม และเป็นคนดีตามหลกัการแห่งศาสนานัน้ ๆ  แตว่่าวิธีการกระทําความดีของ
แต่ละศาสนา  จะแตกต่างกนัไปบ้าง  ตามแต่บทบญัญตัิหรือหลกัการของศาสนานัน้ คําสอนของ
ศาสนาทัง้หลายก็คือ  การเน้นความสําคญัของจิตใจและการมีศรัทธาเช่ือมัน่ในความดีและความ
เสียสละ หรือบําเพ็ญประโยชน์ของบคุคลโดยไมเ่ห็นแก่ตวั 
 อย่างไรก็ดี ปัจจุบันศาสนาท่ีสําคญัของโลก กําลังเผชิญกับปัญหาท้าทายร่วมกัน
หลายประการ บางศาสนาเผชิญปัญหาท้าทายจากภายในองค์กรของศาสนานัน้ ๆ บางศาสนา
เผชิญกบัปัญหาท้าทายจากภายนอก และบางศาสนาก็เผชิญกบัปัญหาท้าทายทัง้จากภายในและ
ภายนอกในท่ีนีจ้ะขอเสนอเฉพาะกรณีพระพทุธศาสนาเท่านัน้ 
              ปัญหาพระพุทธศาสนาในปัจจุบัน 
 ในปัจจุบนัทัง้ในสงัคมไทยและสงัคมอ่ืน ๆ ท่ีนับถือพระพุทธศาสนากําลงัเผชิญกับ
ปัญหาท่ีสําคญัหลายประการ ซึง่สามารถสรุปได้ใน ๓ ประเดน็ คือ  
 ๑) ปัญหาท่ีเกิดจากภายในองค์กรพระพทุธศาสนา 
 ๒)ปัญหาท่ีเกิดจากการรุกรานของลทัธิความเช่ือและองค์กรศาสนาอ่ืน 
 ๓) ปัญหาท่ีเกิดจากระบบความเช่ือและคา่นิยมใหม ่
  

 ๑.  ปัญหาที่เกิดจากภายในองค์กรพระพุทธศาสนา 
 องค์กรพระพทุธศาสนา คือ รูปแบบบรรทดัฐานหรือข้อปฏิบตัิต่าง ๆ สถานภาพหรือ 
ตําแหน่ง  และหน้าท่ีหรือบทบาทซึ่งผู้ ท่ีมีตําแหน่งในองค์กรพระพุทธศาสนาจะต้องปฏิบัต ิ
สว่นประกอบสําคญัขององค์กรพระพทุธศาสนา  ก็คือหลกัคําสอนในระดบัตา่ง ๆ ของพระพทุธเจ้า
และพระสาวก  ซึง่เป็นบคุลากรท่ีสืบทอดคําสอนของพระบรมศาสดา  พิธีกรรม ศาสนสถาน และ
กฎข้อบงัคบัท่ีบคุลากรในพระพทุธศาสนาจะพงึปฏิบตัิตอ่กนัและกนัในบรรดาองค์ประกอบเหลา่นี ้
“บุคลากร” เป็นองค์ประกอบท่ีสําคญัท่ีสุด บุคลากรในองค์กรพระพุทธศาสนามี ๔ ประเภท คือ  



๑๘ 
 

ภิกษุ  สามเณร  อบุาสก  อบุาสกิา  ในสมยัพทุธกาลจะมีภิกษุณีเป็นองค์ประกอบหนึ่ง  แตปั่จจบุนั
โดยเฉพาะในสงัคมไทยไม่มีภิกษุณี  รูปแบบของนกับวชหญิงในสงัคมไทย  ปัจจบุนัจะปรากฏใน
รูปของ  “แมชี่” 
 ปัญหาเก่ียวกบับคุลากรในพระพทุธศาสนา  มีดงันี ้
 ๑.๑  การตีความหลักพระธรรมวินัยไม่ตรงกัน ปัญหานีทํ้าให้เกิดความอ่อนแอ
ขององค์กรพระพทุธศาสนามาตัง้แต่อดีตจนถึงปัจจบุนั และต่อไปในอนาคต เป็นท่ียอมรับว่าการ
แตกแยกทางความคดิ (ทิฏฐิวิบตั)ิ ได้เกิดขึน้มาแล้วตัง้แตส่มยัหลงัพทุธปรินิพพานใหม่ ๆ กลา่วคือ 
หลกัจากพระพุทธเจ้าปรินิพพาน ไม่นานนักก็มีพระภิกษุรูปหนึ่งช่ือพระสุภัททะ ได้แสดงความ
คดิเห็นโดยเปิดเผยในทํานองทีวา่ ตอ่ไปนีใ้ครมีความคดิเห็นในหลกัธรรมะ อย่างไรก็สามารถแสดง
ความคดิเห็นและตีความได้โดยอิสระ ไมจํ่าเป็นต้องหวาดกลวัตอ่คําตําหนิ หรือไมจํ่าเป็นต้องรับฟัง
ความคิดเห็นจากพระพทุธเจ้าอีกต่อไป เพราะพระองค์ได้ปรินิพพานไปแล้ว ภิกษุทัง้หลายไม่ต้อง
หวาดระแวงต่อใคร เร่ืองราวเก่ียวพระสุภทัทะนี ้ได้เป็นท่ีกล่าวขานอย่างกว้างขวาง ปรารภเหตุ
ดงักลา่วและด้วยความเป็นห่วงในการตีความพระธรรมวินยั  พระอริยสาวกรุ่นแรกอนัประกอบด้วย 
พระมหากสัสปะเถระ  พระอุบาลีเถระ และพระอานนทเถระ เป็นต้น จึงได้ทําสงัคายนาครัง้หนึ่ง 
เพ่ือรวบรวมหลกัคําสอนของพระพทุธองค์ให้เป็นอย่างหนึ่งอย่างเดียวกนั และไม่ให้ตีความผิดจาก
พทุธพจน์ท่ีแท้จริง  
 อย่างไรก็ตาม พอเวลาล่วงไปพระภิกษุสาวกรุ่นหลงัเกิดความไม่ลงรอยทางความคิด
กนั กลา่วคือ ไมมี่ความคดิเห็นเป็นอยา่งหนึง่อยา่งเดียวกนั (ทิฏฐิสามญัตา) จงึเกิดการตีความพระ
ธรรมวินัยแตกต่างกันในบางเร่ือง จนในท่ีสุดก็ได้เกิดนิกายพุทธศาสนานิกายใหม่ คือ นิกาย
มหายาน ซึ่งมีหลกัการเก่ียวกับการปฏิบตัิตนของนกับวชแตกต่างจากนิกายเถรวาท และจาก
นิกายก็ได้แตกแขนงเป็นนิกายย่อยไปอีกหลายนิกายในสงัคมไทยการตีความพระธรรมวินัยไม่
ตรงกนันี ้เกิดขึน้เป็นประจําท่ีเห็นเป็นตวัอย่างชดัเจนท่ีสดุก็คือ การเกิดขึน้มาของสํานกัสนัติอโศก
ซึง่เน้นมงัสวิรัติ และสํานกัวดัพระธรรมกาย ซึง่เน้นการฝึกสมาธิแบบกาํหนดลูกแก้ว และ เน้น
การตีความพระนิพพานเป็นอัตตา การตีความหลักธรรมะไม่ตรงกับปราชญ์ท่านอ่ืนของ
พระพทุธศาสนานี ้ทําให้เกิดการแตกแยกในองค์กรพุทธศาสนาในเมืองไทยปัจจุบนัอย่างรุนแรง 
และสง่ผลทําให้กระทบกระเทือนตอ่ศรัทธาของประชาชนอยา่งมาก ปัญหาบคุลากรมีความคิดเห็น
ไมต่รงกนันี ้อาจเป็นผลมาจากการขาดการศกึษา หรือได้รับการศกึษาไมถ่กูต้องและเหมาะสมก็ได้ 
 ๑.๒  ปัญหาการประพฤติฝ่าฝืนพระธรรมวินัยของพระภิกษุสามเณร ข้อนีเ้ป็น
ปัญหาวิกฤติอย่างหนึ่ง พระภิกษุสามเณรในพระพุทธศาสนา เป็นบุคลากรท่ีใกล้ชิดท่ีสุดกับ             



๑๙ 
 

พระศาสนา และถือเป็นตวัแทนขององค์กรพระพุทธศาสนา ความศรัทธาของประชาชนท่ีมีต่อ
พระพุทธศาสนาขึน้อยู่กับการประพฤติดี ปฏิบตัิชอบ (สุปฏิปันโน) ของพระภิกษุสามเณร หาก
พระภิกษุสามเณรปฏิบตัตินไมเ่หมาะสมกบัสมณะวิสยัทําการทศีุลเป็นประจํา ขาดการสํารวมกาย
และสํารวมวาจาย่อมมีผลกระทบต่อศรัทธาของประชาชนอย่างแน่นอนปัญหาการประพฤติตนไม่
เหมาะสมของพระภิกษุสามเณรนี ้มีสาเหตมุาจากปัจจยัหลายอย่างโดยทัว่ไปพระภิกษุสามเณรใน
สงัคมไทยมีพืน้ฐานทางครอบครัวต่างกนั มีระดบัความรู้และสติปัญญาแตกต่างกนั และมีเหตจุูง
ใจในการบรรพชา อปุสมบทตา่งกนัด้วย นอกจากนีก้ารขอบรรพชาอปุสมบทเป็นพระภิกษุสามเณร 
เป็นกระบวนการท่ีทําได้ง่าย บางวดัไม่คอ่ยมีระเบียบวินยัเข้มงวดมากนกัในการฝึกคนก่อนขอบวช 
พระอปัุชฌาย์บางรูปไมไ่ด้อบรมสัง่สอนพระบวชใหมท่ี่ตนบวชให้ปลอ่ยให้เป็นหน้าท่ีของเจ้าอาวาส
วดัท่ีดําเนินการขอบวชให้เป็นผู้ดแูลอบรมสัง่สอน หากพระอาจารย์วดัรูปในอบรมดแูลพระภิกษุ
สามเณรท่ีอาศยัอยูใ่นวดัอยา่งจริงจงั ปัญหาการประพฤตผิิดพระธรรมวินยัของพระภิกษุสามเณรก็
จะไม่มีหรือถึงจะมีก็ไม่มากนกั ปัญหาการประพฤติผิดพระธรรมวินยัของพระภิกษุสามเณร เป็น
ปัญหาเรือ้รังปัจจุบันส่ือสารมวลชนมีบทบาทสูงมากในการเสนอข่าวต่าง ๆ รวมทัง้ข่าวการ
เคล่ือนไหวของบคุลากรทางพระศาสนา ดงันัน้ หากมีข่าวพระภิกษุสามเณรประพฤติผิดพระธรรม
วินัยเผยแพร่สู่สาธารณชน ก็จะส่งผลเสียหายแก่องค์กรพระพุทธศาสนามากย่ิงขึน้ การแก้ไข
ปัญหานีจ้งึอยูท่ี่การคดัคนท่ีจะบวชอยา่งจริงจงั ควรสืบดปูระวตัขิองผู้มาขอบวชอยา่งละเอียด ควร
ให้ผู้ขอบวชฝึกอยู่กบัวดัเป็นระยะเวลาหนึ่ง เพ่ือจะทดสอบความอดทนก่อนให้บวช และเม่ือบวช
แล้วพระอุปัชฌาย์และพระอาจารย์ต้องเอาใจใส่อบรมดแูลอย่างเข้มงวดและจริงจงั ปัญหาการ
และประพฤตผิิดวินยัของพระภิกษุสามเณรก็จะน้อยลงและหมดไปในท่ีสดุ 
 ๑.๓  ปัญหาบุคลากรทางพระศาสนาขาดความรู้ความเข้าใจหลักพระศาสนาที่
ถูกต้อง ปัญหานีเ้ป็นปัญหาท่ีท้าทายพระพุทธศาสนาอย่างมากปัญหาหนึ่ง  โดยหลักการ
พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งการศึกษาเล่าเรียน เพ่ือให้เกิดความรู้ความเข้าใจอย่างถูกต้อง 
(สมัมาทิฏฐิ) กลา่วคือเป็นศาสนาท่ีสอนให้รู้ว่าอะไรคือสิ่งท่ีถกู อะไรคือสิ่งท่ีผิด อะไรมีโทษ อะไรมี
ประโยชน์ อะไรควรประพฤติ อะไรควรงดเว้นการท่ีบคุลากรทางพระพทุธศาสนาขาดความรู้ความ
เข้าใจพระธรรมวินยัท่ีถกูต้องนีเ้อง ทําให้เกิดปัญหาการประพฤตปิฏิบตัิท่ีไม่ถกูต้อง และในท่ีสดุก็มี
ผลทําให้เกิดทิฏฐิวิบตัิ  กล่าวคือ ไม่เช่ือบาปบญุ  ไม่เช่ือกศุลกรรม และอกศุลกรรม เป็นต้น ซึง่ทํา
ให้เกิดความย่อหย่อนในการปฏิบัติศีลธรรม จนถึงระดับท่ีเรียกว่าศาสนาเส่ือม ซึ่งก็หมายถึง               
ศาสนิกชนของศาสนาไม่ปฏิบตัิตามหลกัศีลธรรมท่ีถกูต้องเพราะความไม่รู้นัน่เองปัญหาความไม่รู้
พระธรรมวินยัท่ีถูกต้องนี ้เกิดขึน้มาตลอดในสงัคมไทย การท่ีสงัคมไทยประสบปัญหาเศรษฐกิจ 



๒๐ 
 

ปัญหาการเมือง  ปัญหาอาชญากรรม  และปัญหาสังคมหลายอย่างนัน้ เ ป็นเพราะพระ
พุทธศาสนิกชนขาดความรู้ความเข้าใจพระพุทธศาสนาท่ีถูกต้อง และไม่ปฏิบัติตามหลัก
พระพทุธศาสนาอยา่งจริงจงั 
 ๑.๔  ปัญหาระบบการบริหาร และระบบการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย  คณะสงฆ์
ไทยถือว่าเป็นสัญลักษณ์ความคงอยู่ของพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ท่ีเด่นชัดท่ีสุด ความ
เจริญรุ่งเรืองหรือความเส่ือมของพระพทุธศาสนา  สว่นหนึง่และสําคญัท่ีสดุขึน้อยู่กบัคณะสงฆ์ไทย 
คณะสงฆ์ไทยปัจจบุนั จดัระบบการบริหารการปกครองตามพระราชบญัญตัิคณะสงฆ์ พทุธศกัราช 
๒๕๐๕ แก้ไขเพิ่มเติม พุทธศักราช ๒๕๓๕ และ ๒๕๔๒ ตามพระราชบญัญัติคณะสงฆ์นี  ้การ
บริหารคณะสงฆ์รวมศนูย์อยูท่ี่องค์กรมหาเถรสมาคม อนัเป็นดจุรัฐบาลคณะสงฆ์ไทยปัจจบุนั และ
มีลําดบัความรับผิดชอบการปกครองลงไประดบัภาค ระดบัจงัหดั ระดบัอําเภอ ระดบัตําบล และ
ระดบัวดัในหมูบ้่านเป็นลําดบัสดุท้าย 
 ปัญหาระบบการบริหารการปกครองคณะสงฆ์ปัจจุบนั เป็นปัญหาของการขาดการ
ปฏิบตักิารตดิตามผลของการปฏิบตังิาน และปัญหาของพระสงัฆาธิการผู้ รับผิดชอบในแตล่ะระดบั
ขาดความกระตือรือร้น และขาดการเอาใจใส่ในการปฏิบัติหน้าท่ีของตนอย่างจริงจัง ข้อนี ้
สงัเกตเห็นได้ในเวลาท่ีมีเหตกุารณ์หรือเร่ืองราวเก่ียวกบัการประพฤติปฏิบตัิของพระภิกษุสามเณร 
ทัง้ในวดัและในท่ีสาธารณะ มกัจะไม่ได้รับการแก้ไขอย่างทนัท่วงที โดยพระสงัฆาธิการในพืน้ท่ีท่ี
เกิดปัญหานัน้ ๆ ปัญหาจึงมกัจะยดึเยือ้และเป็นท่ีวิพากษ์วิจารณ์ในหมู่ประชาชน ซึง่สง่ผลกระทบ
ทําให้ประชาชนมีศรัทธาคลอนแคลนในคณะสงฆ์ 
 ระบบการศกึษาของคณะสงฆ์ไทยปัจจบุนัก็เช่นกนั เป็นระบบท่ีไม่ได้รับการพฒันาให้
ก้าวหน้าและทันต่อการเปลี่ยนแปลงเป็นระบบท่ียึดตามแนวเดิม ซึ่งมีมาตัง้แต่สมยัรัชกาลท่ี  ๕  
และรัชกาลท่ี  ๖  โดยเฉพาะหลกัสตูรการศกึษาระดบันกัธรรมและเปรียญธรรม  ยกเว้นหลกัสตูร
ปริยตัธิรรมสายสามญัศกึษา และหลกัสตูรระดบัอดุมศกึษาท่ีได้รับการพฒันาให้ทนัสมยัอยูเ่สมอ 
 ระบบการศึกษาหลักสูตรปริยัติธรรมสายบาลีและนักธรรม เป็นระบบการศึกษาท่ี
ค่อนข้างจะล้าหลงั โดยมีเนือ้หาและวิธีการเรียนการสอนท่ีขาดการพฒันา  ทําให้ไม่ประสบผลใน
การให้การศึกษาเท่าท่ีควร สถิติผู้ สอบผ่านตามหลกัสูตรมีจํานวนไม่มาก เม่ือเปรียบเทียบกับ
จํานวนผู้ เข้าสอบในแตล่ะปีซึง่มีจํานวนมาก   
 

 ๒.ปัญหาที่เกิดจากการรุกรานลัทธิความเช่ือและองค์กรศาสนาอ่ืน 
 ลัทธิความเช่ือและรูปแบบพิธีกรรมองค์กรศาสนาต่าง ๆ ในโลกปัจจุบันกําลัง
แพร่หลายและรุกเงียบเข้าไปกับความเช่ือและรูปแบบพิธีกรรมของพระพุทธศาสนาอย่าง



๒๑ 
 

กว้างขวาง โดยมีเป้าหมายและเพ่ือแย่งชิงศาสนิกชนจากพระพุทธศาสนาไปเป็นศาสนิกชนของ
ศาสนานัน้ ๆ ท่ีมีกระบวนการแยง่ชิงประชาชนอยู่ในขณะนี ้ปรากฏในแบบตา่ง ๆ เช่น การโฆษณา
เผยแพร่ศาสดาของตนวา่ยิ่งใหญ่และสงูสง่ยิ่งกวา่พระพทุธเจ้า การดําเนินการบดิเบือนคําสอนของ
พระพทุธศาสนา  (ลทัธิธรรมปฏิรูป)  การปลอมบวชเป็นพระภิกษุ และประพฤติปฏิบตัิตนเบ่ียงเบน
จากหลกัพระธรรมวินยั การนําเอาพิธีกรรมของพระพทุธศาสนาไปเป็นส่วนหนึ่งแห่งพิธีกรรมของ
ศาสนานัน้ ๆ การใช้วิธีการล่อศรัทธาประชาชนด้วยวิธีการให้การสงเคราะห์ด้านการศกึษา อาชีพ 
สาธารณสุขแบบให้เปล่า การลบหลู่สิ่งเคารพของพระพุทธศาสนา เป็นต้น เท่าท่ีกล่าวมานีคื้อ
วิธีการรุกรานของลทัธิความเช่ือและองค์กรศาสนาอ่ืนท่ีเป็นภยัท้าทายพระพทุธศาสนาในขณะนี ้
การรุกรานจากลทัธิความเช่ือและองค์กรศาสนาอ่ืนต่อพระพุทธศาสนาได้เกิดขึน้มานานแล้วใน
สงัคมไทย การศึกษาประวตัิศาสตร์พระพุทธศาสนา และศาสนาอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวข้องกับราชสํานัก  
เช่น  ในสมยัพระนารายณ์มหาราชแห่งกรุงศรีอยุธยา  เป็นตวัอย่างของการรุกรานโดยตรงการ
รุกรานและการบีบคัน้ให้เปล่ียนแปลงการนบัถือศาสนาใหม่นัน้ มกัจะมาควบคูก่บัอํานาจทางการ
ทหารของประเทศอ่ืน  ซึง่มีพลงัอํานาจทางทหารเหนือกว่าประเทศไทยปัจจบุนัได้พบตวัอย่างการ
ท้าทายจากลัทธิความเช่ือและศาสนาอ่ืน โดยเปิดเผยในรูปแบบของขบวนการทางศาสนา 
(Religious Movements) หลายรูปแบบ บางขบวนการมุ่งเน้นท่ีเยาวชน บางขบวนการมุ่งเน้นท่ีคน
ยากจน บางขบวนการมุ่งเน้นด้านการศึกษาและสาธารณสุขเป็นต้น ขณะเดียวกัน ขบวนการ
เหล่านีก็้มีการดําเนินการจ้วงจาบหรือลบหลู่พระสงฆ์ในรูปแบบท่ีนําความเส่ือมเสียมาสู่สถาบนั
สงฆ์ไทย โดยมุง่เน้นให้มีภาพพระสงฆ์ปฏิบตัผิิดจากพระธรรมวินยัออกมาสูส่าธารณชน ขบวนการ
ทําลายพระพทุธศาสนาโดยลทัธิความเช่ือและองค์กรศาสนาอ่ืนนีจ้ะยงัคงมีอยูต่อ่ไป 
 

 ๓.ปัญหาที่เกิดจากระบบความเช่ือและค่านิยมใหม่  
 ค่านิยม หมายถึง  คุณค่าท่ีบุคคลในสงัคมมอบให้แก่สิ่งใดสิ่งหนึ่งทัง้ท่ีเป็นรูปธรรม 
และนามธรรมซึ่งส่งผลให้สิ่งนัน้เป็นสิ่งท่ีมีค่าควรแก่การใฝ่หาและครอบครอง และเป็นสิ่งท่ีทําให้
บคุคลท่ีครอบครองกลายเป็นคนมีเกียรติยศเป็นคนดีในสงัคม ค่านิยมในสงัคมนัน้ มกัเกิดขึน้จาก
กระแสความรู้สึกร่วมกันของสมาชิก ซึ่งต่างก็ยอมรับและให้คุณค่าแก่สิ่งนัน้ ดังนัน้กระแส
ความรู้สกึของผู้คนในสงัคมจึงเป็นบ่อเกิดของค่านิยมสงัคม อย่างไรก็ตามในท่ีนีไ้ม่ได้หมายความ
ว่าทกุสิ่งทกุอย่างท่ีสงัคมยอมรับร่วมกนันัน้จะเป็นสิ่งท่ีมีคณุคา่อย่างแท้จริงทัง้หมด กระแสความ
นิยมบางอย่างอาจจะไม่มีคณุค่าท่ีแท้จริงจะเส่ือมความนิยมไปตามกาลเวลา ปัญหาท่ีท้าทายอนั
เกิดจากระบบความเช่ือและคา่นิยมใหมใ่นสงัคมมีดงันี ้

 



๒๒ 
 

๓.๑  คา่นิยมในการบริโภค 
๓.๒  คา่นิยมในวตัถ ุ
๓.๓  คา่นิยมในวิทยาศาสตร์ และเทคโนโลยี 
ค่านิยมในการบริโภค  หมายถึง คณุค่าท่ีกําหนดให้แก่บุคคลท่ีมีกําลงัในการบริโภค

สิง่ของตา่ง ๆ และครอบครองสิ่งของตา่ง ๆ ท่ีสงัคมให้คณุคา่ว่าเป็นคนเก่ง เป็นคนมีความสามารถ 
และอยูใ่นตําแหน่งทางสงัคมระดบัสงู คา่นิยมดงักลา่วนีมี้กําลงัรุนแรงมากในปัจจบุนัช่องทางท่ีทํา
ให้บคุคลพยายามแสวงหาสิ่งของมาบํารุงบําเรอ และทําให้รู้สกึว่ามีความต้องการในสิ่งของต่าง ๆ 
ตลอดเวลาโดยไม่รู้สึก “อ่ิม” ก็คือช่องทางการโฆษณา  ประชาสัมพันธ์สิ่งของนัน้ ๆ ท่ีปรากฏ
ออกมาผ่านทางส่ือวิทย ุหนงัสือพิมพ์ โทรทศัน์ และสิ่งพิมพ์ตา่ง ๆ การโฆษณาผ่านส่ือต่าง ๆ ล้วน
กระตุ้นให้บคุคลเกิดความโลภ หรือความต้องการในแง่สิง่ของตา่ง ๆ โดยไมมี่ท่ีสิน้สดุสงัคมปัจจบุนั 
กําหนดคณุคา่ของบคุคลบนพืน้ฐานของปริมาณการบริโภคสิง่ของตา่ง ๆ สงัคมมกัจะยกยอ่งช่ืนชม
คนท่ีมีกําลงัทรัพย์มาก และยกย่องคนท่ีมีความสามารถครอบครองสิ่งของท่ีมีราคาแพงตามท่ี
สงัคมยกย่องนัน้ ค่านิยมในการบริโภคท้าทายต่อคําสอนของพระพุทธศาสนาในเร่ืองการรู้จัก
ประมาณในการบริโภค พระพุทธศาสนาสอนให้บริโภคอย่างมีคุณค่าและพอเหมาะแก่การ
ดํารงชีวิตอยู่ได้เท่านัน้ พระพทุธศาสนาไม่ได้สอนให้บุคคลอยู่เพ่ือการบริโภค แต่ให้บริโภคเพ่ือมี
ชีวิตอยู่รอดให้มีกําลังร่างกายแข็งแรง เพ่ือจะได้กระทําความดีสูง ๆ ขึน้ไปและค่านิยมในการ
บริโภคนี ้ เกิดขึน้มาพร้อมกบัระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ซึง่เป็นระบบเศรษฐกิจท่ีเน้นผลกําไร
ของผู้ประกอบการเป็นหลกัสําคญัท่ีสุด ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมจะส่งเสริมให้มีการบริโภค
อย่างกว้างขวาง เพราะย่ิงมีการบริโภคมากเท่าไรก็ยิ่งเป็นผลกําไรมากขึน้เท่านัน้  เพราะฉะนัน้ 
กระบวนการโฆษณาประชาสมัพนัธ์เพ่ือให้มีการบริโภคจึงเป็นวิธีการหนึ่งของระบบทนุนิยม ระบบ
เศรษฐกิจแบบทุนนิยมนี  ้หากดําเนินการโดยนายทุนหรือนักธุรกิจท่ีปราศจากคุณธรรมและ
จริยธรรมจะทําให้เกิดปัญหาสงัคมหลายอย่าง เช่น ปัญหาคอรัปชัน่หรือฉ้อโกง ปัญหาสิ่งแวดล้อม
ถกูทําลาย ปัญหามลภาวะในนํา้ ในอากาศและในดิน รวมทัง้ปัญหาความเส่ือมโทรมทางศีลธรรม 
เพราะฉะนัน้ ในท่ีนีอ้าจจะสรุปได้วา่ระบบเศรษฐกิจแบบทนุนิยมท่ีปราศจากมาตรการทางศีลธรรม
ของศาสนาเข้ามากํากบั ถือได้ว่าเป็นปัญหาท้าทายท่ีสําคญัต่อพระพทุธศาสนาและศาสนาอ่ืน ๆ 
ของโลกด้วย 

ค่านิยมในวัตถุ  คา่นิยมในวตัถนีุมี้ลกัษณะคล้ายคลงึกบัคา่นิยมในการบริโภค แต่
ค่านิยมในวตัถุมีลกัษณะพิเศษตรงท่ีมีการเน้นการครอบครองวตัถุท่ีสงัคมตีคุณค่าให้มากท่ีสุด
เท่าท่ีจะมากได้สงัคมจะให้คณุคา่แก่บคุคลท่ีสามารถครอบครองวตัถตุา่ง ๆ ได้ เป็นจํานวนมาด้วย 



๒๓ 
 

วัตถุท่ีสังคมกําหนดคุณค่าให้ประกอบด้วย เงิน ทอง อัญมณีท่ีหาได้ยาก สังหาริมทรัพย์ และ
อสงัหาริมทรัพย์ ตา่ง ๆ เช่น ท่ีดนิ บ้านเรือน ยานพาหนะ 
 สงัคมปัจจุบนั มกัจะยกย่องบุคคลท่ีครอบครองทรัพย์สินต่าง ๆ ยิ่งคนท่ีเป็นเจ้าของ
ทรัพย์สนิจํานวนมากเท่าไรก็ยิ่งได้รับเกียรตยิกยอ่งมากขึน้เท่านัน้ การท่ีสงัคมยกยอ่งให้เกียรตคินท่ี
มีวตัถุหรือทรัพย์สินมากเช่นนี ้ทําให้บุคคลในสงัคมแข่งขนัแสวงหาทรัพย์ และมุ่งมัน่ครอบครอง
ทรัพย์ให้ได้มากท่ีสุด ผลท่ีเกิดตามมาก็คือ คนจํานวนไม่น้อยมุ่งแสดงหาแต่ทรัพย์และพยายาม
ขดัขวางช่องทางการแข่งขนัไม่เคารพในกฎกติกา และหลกัเกณฑ์ของสงัคมท่ีกําหนดไว้เก่ียวกับ
วิธีการหาทรัพย์ท่ีเหมาะสม บุคคลจํานวนมากใช้วิธีการเบียดเบียนคนอ่ืนเพ่ือให้ได้ทรัพย์ ทําให้
บคุคลอ่ืนเดือดร้อนและมีความทกุข์ ข้อนีเ้ป็นการปฏิบตัท่ีิขดัแย้งกบัหลกัการของพระพทุธศาสนา 
 ตามหลกัการของพระพทุธศาสนา ทรัพย์นัน้ถือวา่เป็นเคร่ืองมือหรืออปุกรณ์อย่างหนึ่ง
ในการดําเนินชีวิตไปสู่เป้าหมายท่ีสงูส่งยิ่งขึน้ นัน่คือการปฏิบตัิตนให้มีคณุประโยชน์โดยเสียสละ 
แม้กระทัง่ชีวิตมิให้ผิดไปจากกฎแห่งศีลธรรมอนัดีงาม พระพุทธศาสนาให้ความสําคญัแก่ความ
สงบสขุแห่งจิตใจ เหนือกว่าความสขุอนัเกิดจาการมีทรัพย์หรือการครอบครองทรัพย์ การแสวงหา
ทรัพย์โดยถือว่าทรัพย์นัน้เป็นเป้าหมายสงูสดุของชีวิตนัน้ อาจจะดําเนินการด้วยวิธีการขดัแย้งกบั
หลกัศีลธรรมของพระพุทธศาสนาก็ได้ ดงัท่ีปรากฏให้เห็นในปัจจุบนั เช่น การโกง ฉ้อราษฎร์บงั
หลวง การปล้น การลกัขโมย หรือการประพฤติตนแบบมิจฉาชีพต่าง ๆ อันเป็นการเบียดเบียน
บคุคลอ่ืนให้เดือดร้อน การกระทําดงักล่าวขดัแย้งกบัหลกัจริยธรรมของพระพทุธศาสนา ซึง่มุ่งเน้น
ให้บุคคลดํารงชีวิตด้วยความซ่ือสตัย์สจุริต และประกอบอาชีพท่ีเป็นสมัมาอาชีวะ คืออาชีพท่ีไม่
ขดัแย้งกบัหลกัศีลธรรมอนัดีงามของพระพทุธศาสนา 

พระพทุธศาสนาไม่ได้เน้นเป้าหมาย คือ การสะสมทรัพย์มากจนเกินควร แต่เน้นการ
รู้จกัแสวงหาทรัพย์ท่ีชอบธรรม และรู้จกัใช้จ่ายทรัพย์ท่ีหามาได้ด้วยวิธีการท่ีจะให้เกิดประโยชน์แก่
ตนเองแก่สังคม และแก่ประเทศชาติโดยส่วนรวม ในระดับสังคมทรัพย์เป็นสิ่งจําเป็นแก่การ
ดํารงชีวิตและบุคคลท่ีประกอบอาชีพสุจริต ควรได้รับค่าตอบแทนอย่างเหมาะสมกับกําลัง
ความสามารถท่ีใช้ลงไปในอาชีพนัน้ ๆ แต่เป้าหมายของการทํางานเพ่ือให้ได้รับค่าตอบแทนไมได้
อยู่ท่ีตวัทรัพย์หรือวตัถุสิ่งของอย่างเดียว  ตามหลกัการของพระพุทธศาสนา เป้าหมายของการ
ทํางานรวมเอาเป้าหมายทางจิตใจคือ ความสุขของผู้ ทํา การเพิ่มทักษะความสามารถของผู้ ทํา 
และเป้าหมายทางสังคมคือ สังคมได้รับประโยชน์จากการทํางานของบุคคลนัน้ด้วย การเน้น
เป้าหมายถือทรัพย์อย่างเดียว ถือว่าเป็นหลกัการของวตัถุนิยม และหลกัการนีห้ากยึดถือปฏิบตัิ
อยา่งไมมี่คณุธรรมและจริยธรรมยอ่มนําความเดือดร้อนมาสูส่งัคมอยา่งแน่นอน 
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ค่านิยมในวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี  วิทยาศาสตร์ คือ องค์ความรู้อย่างหนึ่งท่ี
ได้รับจากระบวนการศึกษาอย่างเป็นระบบ และเป็นความรู้ท่ีมีเหตุผล ซึ่งได้รับจากวิธีการอัน
ประกอบด้วยการสงัเกต การทดสอบ การวิเคราะห์ และการสรุปผล จนกระทัง่กลายเป็นทฤษฏีซึง่
สามารถนําไปพิสจูน์ทดสอบซํา้ ตามกระบวนการวิธีท่ีได้ศกึษาและจะได้ผลออกมาเป็นองค์ความรู้
คล้าย ๆ กนั 

วิทยาศาสตร์สามารถมองได้ ๒ ประเภท คือ ประเภทท่ีเป็นผลิตผล (Product) และ
ประเภทท่ีเป็นกระบวนการ (Process) 
 ในฐานะเป็นผลิตผล วิทยาศาสตร์คือองค์ความรู้ท่ีผ่านกระบวนการทดสอบมาแล้ว 
จนเป็นทฤษฎี คํานิยามข้างต้นคือความหมายของวิทยาศาสตร์ในฐานะเป็นผลิตผล ในฐานะเป็น
กระบวนการทางวิทยาศาสตร์ คือขัน้ตอนหรือหลกัการท่ีนําไปใช้การแสวงหาความรู้เก่ียวกบัความ
จริงของปรากฏการณ์ต่าง ๆ ขัน้ตอนท่ีได้รับการยอมรับว่าเป็นวิทยาศาสตร์เรียกว่า วิธีการแบบ
วิทยาศาสตร์ (Scientific Method) อนัประกอบด้วยการกําหนดปัญหาท่ีจะศกึษา การออกแบบ
การศึกษา  การกําหนดวตัถุประสงค์ของการศึกษา การเก็บข้อมลู การวิเคราะห์ข้อมูล และการ
สรุปผลขอลการศกึษาตามลําดบัส่วนเทคโนโลยี  หมายถึง  การประยกุต์ความรู้และหลกัการทาง
วิทยาศาสตร์ไปใช้ในการสร้างนวัตกรรม การประดิษฐ์ การแก้ไขปัญหา และการพัฒนาระบบ          
ตา่ง ๆ เพ่ือประโยชน์ในการใช้สอยหรือการบริโภค อปุโภค และการปรับปรุงวิถีชีวิตของมนษุย์ให้มี
คณุภาพดียิ่งขึน้ เทคโนโลยีมีทัง้ท่ีเป็นนวตักรรม และประดิษฐ์กรรมทางวตัถกุบัทางนามธรรม ซึง่
อย่างหลงัจะปรากฏออกมาในรูปของหลกัการท่ีนํามาใช้ในการพฒันาองค์กร แห่งระบบสงัคม 
การเมือง และเศรษฐกิจ ดงัมีช่ือท่ีเรียกว่า “การปฏิรูปสงัคม” “วิศวกรรมสงัคม” “ประชาสงัคม” 
“ปฏิรูประบบราชการ” “การปรับปรุงระบบตา่ง ๆ” เหลา่นีเ้ป็นต้น ซึง่ล้วนอยู่ในกลุม่เทคโนโลยีทาง
นามธรรม หรือทางสงัคมทัง้สิน้ และเทคโนโลยีอย่างกรณีนัน้จะเห็นชดัท่ีสดุ เพราะสมัผสัได้ เช่น 
เคร่ืองจักรกลคอมพิวเตอร์ เคร่ืองมือส่ือสาร ยานพาหนะ และสิ่งก่อสร้างต่างจาก ปัจจุบันนี ้
วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีได้รับการตีคุณค่าสูงมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งวิทยาศาสตร์ และ
เทคโนโลยีทางวตัถุวิทยาศาสตร์นัน้จะเก่ียวข้องกับความมีเหตผุลทางรูปธรรม และสนองความ
ต้องการทางกายภาพได้รวดเร็วทันกับความรู้สึกของบุคคล แต่หลักการทางศาสนาจะให้
ความสําคญัแก่จิตใจมากกวา่วตัถ ุ
 พระพทุธศาสนาให้ความสําคญัแก่วตัถนุ้อยกวา่จิตใจ แตท่ัง้นีม้ิได้หมายถึงว่าจะไม่ให้
ความสําคญัแก่วตัถก็ุหามิได้ วตัถกุบัจิตใจมีความสําคญัพอ ๆ กนัในแง่ของการดํารงอยู่แห่งชีวิต 
แต่คณุค่าของชีวิตท่ีแท้จริงไม่ได้อยู่ท่ีวตัถ ุคณุค่าท่ีแท้จริงของชีวิตอยู่ท่ีจิตใจ เพราะจิตใจเป็นผู้สัง่
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การให้ร่างกายเคลื่อนไหว “จิตใจเป็นใหญ่ ร่างกายเป็นบ่าว” การเคลื่อนไหวของร่างกายซึ่งเป็น
วตัถนุัน้ขึน้อยูก่บัการสัง่การของจิตใจอนัเป็นฝ่ายนามธรรมพระพทุธศาสนาสอนวา่  ชีวิต  คือความ
ทุกข์เพราะมีการเกิดดบัตลอดเวลา แต่ความทุกข์นัน้เป็นความรู้สึกหรือเวทนาของบุคคล ความ
ทุกข์หรือความสุขรับรู้ด้วยจิตใจ และจิตใจเป็นตัวบอกว่าชีวิตมีทุกข์หรือมีสุขในสงัคมปัจจุบัน
มนษุย์ให้คณุคา่ตอ่ความพงึพอใจทางวตัถสุงูมากกว่าทางจิตใจ  และวิทยาศาสตร์  สามารถสนอง
ความสุขและความสะดวกสบายทางกายภาพแก่ชีวิตของมนุษย์ได้รวดเร็ว ดังนัน้มนุษย์จึงมี
แนวโน้มจะเช่ือวิทยาศาสตร์และยกย่องวิทยาศาสตร์ว่าอยู่เหนือศาสนา ข้อนีเ้ป็นสมัพันธภาพ
ระหว่างวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีกับลทัธิวตัถุนิยม ซึ่งมนุษย์มกัจะติดอยู่กับข้อนีม้ากกว่าจิต
นิยม เ ม่ือวิทยาศาสตร์ถูกนํามาใช้ในการสนองความต้องการทางวัตถุของมนุษย์อย่างมี
ประสิทธิภาพ วิทยาศาสตร์ได้กลายเป็นสิ่งท่ีมีคุณค่าและได้รับการยกย่องสูงมาก จนบางคน
ปฏิเสธคุณค่าทางศาสนา  และเช่ือว่าหากนําวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีมาใช้ มนุษย์ไม่
จําเป็นต้องหนัไปเช่ือและปฏิบตัิตามหลกัการของศาสนาใด ๆ แตข้่อเท็จจริงก็คือว่า  วิทยาศาสตร์
สนองตอบความต้องการของมนษุย์เฉพาะทางด้านวตัถเุท่านัน้  ความต้องการทางอารมณ์หรือทาง
จิตใจวิทยาศาสตร์ไม่สามารถสนองตอบได้ ศาสนาเท่านัน้ท่ีจะช่วยสนองตอบความต้องการทาง
จิตใจหรือทางนามธรรมได้ดีท่ีสดุ ด้วยเหตนีุน้กัวิทยาศาสตร์ท่ีมีช่ือหลายคนทัง้ในอดีตและปัจจบุนั 
จึงยอมรับว่าศาสนามีความจําเป็นต่อชีวิตไม่น้อยกว่าวิทยาศาสตร์ เบอทรัลด์ รัสเชลล (Bertrand 
Russell) นักปรัชญาเชิงวิทยาศาสตร์ชาวอังกฤษผู้ล่วงลบัไปแล้วได้กล่าวว่า วิทยาศาสตร์กับ
ศาสนาเหมือนกับปีกสองปีกของนก วิทยาศาสตร์เป็นปีกด้านหนึง่ และศาสนาก็เป็นปีกอีกด้าน 
นกจะบนิไปได้ก็โดยอาศยัปีกทัง้สองข้างท่ีสมบรูณ์และแข็งแรง แตโ่ลกปัจจบุนัเปรียบเหมือนนกปีก
หักข้างหนึ่ง  คือ  ด้านศาสนาและศีลธรรมกําลงัเส่ือมถอย ผู้คนกําลงัปฏิเสธหลกัศีลธรรมของ
ศาสนา  เพราะฉะนัน้ สังคมปัจจุบันจึงเส่ือมโทรมและเต็มไปด้วยปัญหา แม้จะพัฒนาด้าน
วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีให้ก้าวหน้าไปไกลแก่ไหนก็ตามแต่สังคมก็ยังเดือดร้อนจาก
อาชญากรรม มีการเบียดเบียนกนัตลอดเวลา สงัคมไมมี่ความสขุร่มเย็นท่ีเป็นเช่นนี ้ก็เพราะมนษุย์
ในสงัคมไมไ่ด้ให้ความสําคญัแก่ปีกอีกด้านหนึง่    คือศีลธรรมในสงัคม 
 การพัฒนาด้านจิตใจของประชาชนจึงเป็นสิ่งสําคญั  เห็นได้จากผู้ นําประเทศ  คือ
พระมหากษัตริย์  เช่น  พ่อขนุรามคําแหงมหาราชได้ทรงทะนบํุารุงพระพทุธศาสนาให้เจริญรุ่งเรือง  
และพระองค์เองก็ทรงปฏิบตัธิรรมเป็นแบบอยา่งพร้อมทัง้ทรงชกัชวนให้ประชาชนเข้าวดั ถือศีล ฟัง
ธรรม  และปฏิบตัิธรรมตามคําสอนทางพระพทุธศาสนา  ถึงแม้ชาวไทยส่วนใหญ่จะมีความแน่น
เฟ้นกบัพระพทุธศาสนามาเป็นเวลาช้านานก็ตาม  แตห่ลงัจากสงัคมไทยได้เปล่ียนแปลงเป็นสงัคม
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สมัยใหม่  ทําให้แบบแผนของสงัคมไทยหลายอย่างเปล่ียนแปลงไปด้วย  โดยเฉพาะแบบแผน
เก่ียวกบัพระพทุธศาสนา  ส่งผลกระทบต่อสถาบนัพระพทุธศาสนาอย่างหลีกเล่ียงไม่ได้  ในอดีต
พระพทุธศาสนาเคยมีอิทธิพลในด้านการควบคมุสงัคม  แตใ่นปัจจบุนับทบาทนีไ้ด้ลดลงไป บางคน
มองวา่พระพทุธศาสนาเป็นเร่ืองท่ีคร่ําครึ  โบราณ  ไม่ทนัสมยั  ไม่เป็นวิทยาศาสตร์  โดยเฉพาะชน
ชัน้ปัญญาชน นกัเรียน นกัศกึษาท่ีไปศกึษาวิชาการสมยัใหม่บางคนมองภาพของพระพทุธศาสนา
สถานะของพระสงฆ์และวดัในแง่ลบโดยเฉพาะในสงัคมเมืองวดัมิได้เป็นศนูย์กลางของชุมชนอีก
ต่อไป  ทัง้นีเ้ป็นเพราะองค์กรของรัฐได้นําเอาบทบาทของวดัและพระสงฆ์ในอดีตไปจดัการเกือบ
ทัง้หมด  เ ช่น  การศึกษา  การรักษาพยาบาล  เ ป็นต้น  และเม่ือพูดถึงปัญหาท่ีเกิดขึน้กับ
พระพทุธศาสนาคงต้องตัง้ตําถามเก่ียวกบัเร่ืองนีไ้ว้  ๓  ข้อ  คือ 

๑. คนไทยนบัถือพระพทุธศาสนาจริงหรือเปลา่ หรือเป็นเพียงแตใ่นนามท่ีปรากฏ
ในทะเบียนบ้านเท่านัน้ 

๒. คนไทยรู้จกัพระพทุธศาสนาจริงหรือเปลา่ 
๓. คนไทยมีความตัง้ใจท่ีจะนําเอาพระพุทธศาสนามาแก้ปัญหาสังคม  หรือ

สร้างสรรค์สงัคมท่ีสําคญัคือได้นํามาใช้หรือเปลา่ 
คําถามทัง้ ๓ ข้อนัน้คือ มีชาวพทุธบางสว่นเท่านัน้ท่ีนบัถือพระพทุธศาสนาอยา่งมัน่คง  

รู้จกัพระพุทธศาสนาเป็นอย่างดี และสามารถนําหลกัการทางพระพทุธศาสนามาใช้แก้ปัญหาได้
จริง  เห็นได้จากพระดํารัสของสมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราชท่ีทรงประทานแก่
ผู้ เข้าร่วมคณะผู้ปกครองเพ่ือการพฒันาองค์การบริหาร ณ หอประชมุพทุธมณฑลว่า “สถานการณ์
พระพทุธศาสนาอยู่ในภาวะท่ีไม่อาจประมาทได้เน่ืองจากมีความเปล่ียนแปลงเกิดขึน้ในสงัคมด้วย
การไหลบา่ของวฒันธรรมตา่งแดนซึง่บางอย่างก็เป็นประโยชน์และบางอย่างก็มีอิทธิพลในทางลบ
ต่อความรู้สึกนึกคิดของประชาชนในชาติซึ่งอาจเป็นอันตรายต่อความมั่นคงของสถาบันชาต ิ 
ศาสนา  พระมหากษัตริย์  ยิ่งไปกว่านัน้มีคณะบคุคลท่ีทําตนเป็นปฏิปักษ์ต่อพระพทุธศาสนาหวงั
ทําลายจนบางกรณีเกิดเป็นวิกฤติการณ์ทางศรัทธาและเป็นปัญหาซึ่งจําเป็นต้องอาศัยความ
ร่วมมือในการแก้ไขและความเข้มแข็งในการพฒันาองค์การบริหารคณะสงฆ์เป็นสําคญั” 

จากวารสารฉบบัเดียวกันยงัอญัเชิญพระแสพระราชดํารัสของพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยูห่วัในพิธีเปิดการประชมุสมาคมพระพทุธศาสนาทัว่ราชอาณาจกัร  ครัง้ท่ี ๓๖ ณ พทุธสถาน  
จงัหวดัเชียงใหม่  ใจความว่า  ”ความเปล่ียนแปลงอย่างหนึ่งท่ีน่าวิตกก็คือทุกวนันีค้วามคิดอ่าน  
และความประพฤติหลายอย่างซึ่งแต่ก่อนถือว่าเป็นความชั่ว ความผิด  ได้กลายเป็นสิ่งท่ีคนใน
สงัคมยอมรับแล้วได้พากนัประพฤติปฏิบตัิกนัอย่างไม่ได้สะดุ้งสะเทือนจนทําให้เกิดปัญหาและทํา
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ให้วิถีชีวิตของแตล่ะท่ามืดมนลงไป  ข้าพเจ้าจึงเป็นว่าเป็นหน้าท่ีของชาวพทุธจะต้องร่วมกนัแก่ไข
ปัญหานีอ้ย่างจริงจงัแต่ละท่านแต่ละฝ่ายต้องยึดหลกัการให้มัน่คงท่ีจะไม่ทําสิ่งใด ๆ ท่ีชัว่ท่ีเส่ือม  
ต้องกล้าและบากบัน่ท่ีจะทําแต่สิ่งท่ีเป็นความดี  เป็นความถูกต้องและเป็นธรรมเพ่ือให้ผลความ
ประพฤติดีปฏิบตัิชอบบงัเกิดเพิ่มพนูขัน้  และคํา้จุนส่วนรวมไว้มิให้เส่ือมโทรมลง  หากให้กลบัฟืน้
คืนดีขึน้ได้เป็นลําดบั” 
 จากกระแสรับสัง่ดงักลา่วสะท้อนให้เห็นถึงผลกระทบของสงัคมท่ีเปล่ียนแปลงในด้าน
ความประพฤติของสงัคมทําให้คนเหินห่างจากศีลธรรมทางศาสนา  ในแง่นีเ้ท่ากับว่าศาสนาได้
สญูเสียบทบาทใน 
การควบคมุความประพฤติของคนในสงัคมไป  นบัวนัยิ่งทําให้คนเหินห่างจากศาสนามากยิ่งขึน้  
ผลกระทบจงึมีตอ่พระพทุธศาสนาอยา่งหลีกเล่ียงไมไ่ด้ 
 อีกตวัอย่างหนึ่งแสดงถึงภาพความเป็นจริงของการนบัถือศาสนาของคนไทยเห็นได้
จากแนวคิดของ จํานงค์   ทองประเสริฐ  ท่ีกล่าวว่า๑๔  “พระพุทธศาสนาแบบชาวบ้านท่ีเน้นการ
ปฏิบตัิหรือจริยธรรมเป็นสําคญัมีการแปลความหมายของธรรมะผสมผสานกับคติความเช่ือใน
ศาสนาพราหมณ์ และความเช่ือเร่ืองเทวดาผีสาง คนนบัถือศาสนาโดยเน้นพิธีกรรม มากกว่าคํา
สอนหรือธรรมะศาสนา” 
 จากรายงานของกองแผนงาน  กรมการศาสนา  กระทรวงศกึษาธิการ ได้วิจยัรวบรวม
ข้อมลูเก่ียวข้องกบัผลกระทบตอ่พระพทุธศาสนาไว้ ดงัมีข้อสรุปตอ่ไปนี ้

๑. ขาดการประยุกต์เอาวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีมาใช้ในกิจกรรมทาง
พระพทุธศาสนา  ทําให้ประชาชนบางส่วนมองเร่ืองศาสนาเป็นเร่ืองของคนแก่  เป็นเร่ืองท่ีคร่ําครึ  
ล้าสมยั 

๒. ความเหินห่างจากศาสนา  เน่ืองจากภาวะทางเศรษฐกิจท่ีต้องทุ่มเทเวลาส่วน
ใหญ่ให้แก่การประกอบอาชีพทําให้ไมมี่เวลาเข้ามาหาศาสนา  สง่ผลให้จิตใจขาดการฝึกอบรม 

๓.  ชาวไทยพทุธจํานวนมากนบัถือศาสนาตามประเพณี  ไม่มีความรู้ความเข้าใจใน
หลกัพทุธธรรมจงึทําให้ไม่เห็นคณุคา่และประโยชน์ของศีลธรรม  บางคนมีทศันคติและคา่นิยมทาง
ศาสนาท่ีผิดซึง่เป็นการทําลายพระพทุธศาสนาทางอ้อม 

๔.  การบวชเรียนของคนไทยในปัจจบุนัมกัทําตามประเพณี  จึงทําให้ไม่รับหลกัการท่ี
ดีงามจากพระพทุธศาสนา  

                                                 
 ๑๔ จํานงค์   ทองประเสริฐ, ไทยศึกษา หน่วยที่ ๘, (นนทบรีุ : รุ่งศิลป์การพิมพ์, ๒๕๓๗), หน้า 
๕๖ – ๕๘.    
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๕.  ระบบการบริหารของคณะสงฆ์ขาดความรัดกมุ  เช่น  ความไม่เคร่งครัดในพิธีบวช
อปุสมบทตามพระธรรมวินยั  ความหย่อนยานในการปกครองของพระสงัฆาธิการ ทําให้พระภิกษุ
สามเณรไม่สนใจศกึษาเล่าเรียนและปฏิบตัิตามธรรมวินยั  บางคนหาประโยชน์กบัศาสนา  เพราะ
เห็นวา่การบวชเป็นพระภิกษุสามเณรสบายหรือบางตนบวชเข้ามาเพ่ือแสวงหาผลประโยชน์ 

๖.  การขาดแคลนพระสงฆ์ในวดับางแห่งในชนบท  ทําให้ประชาชนและสงัคมขาด
การพฒันา 

๗.  ขาดการนําเอาวิธีการและเทคโนโลยีใหม่ ๆ เข้ามาเผยแผ่ประชาสมัพนัธ์ความรู้
และข้อเท็จจริงของศาสนาอย่างมีประสิทธิภาพพอท่ีจะทําให้ประชาชนเข้าใจหลกัพระพทุธศาสนา
และสามารถนําเอาหลกัธรรมไปประยกุต์ใช้ให้เกิดประโยชน์ได้อยา่งแท้จริง 

๘.  ระบบการศึกษาของคณะสงฆ์ในปัจจุบนั  เป็นระบบท่ีไม่สามารถทําให้ผู้ เข้ามา
บวชเป็นพระภิกษุสามเณรสว่นมากมองเห็นคณุคา่และเกิดความสนใจท่ีจะเข้ารับการศกึษาตอ่ได้ 

๙.  การบริหารจดัการศาสนศกึษา  ตามคําสัง่ของมหาเถรสมาคม  ยงัมีปัญหาการรับ
สนองงาน  การจดัองค์กรบริหาร  และการประสานงานการศกึษาท่ีทางคณะสงฆ์หรือทางวดัจดัขึน้  
ยงัอยูใ่นวงจํากดัเฉพาะในตวัเมืองใหญ่ ๆ ไมแ่พร่หลายออกไปในท้องถ่ินท่ีห่างไกล  เพราะขาดการ
สนบัสนนุจากฝ่ายรัฐทัง้ในด้านหลกัสตูร  คูมื่อการสอน  แบบเรียน  ตลอดจนถึงการบริหารงาน 

๑๐.  ปัญหาคนขาดศีลธรรมและการพฒันาจิตใจท่ีนบัวนัจะมีมากขึน้ 
๑๑.  ปัญหาการสร้างวดัใหม่และการก่อสร้างแสนาสนะในปัจจุบนัท่ีเน้นด้านความ

ใหญ่โตมากกวา่ประโยชน์ของการใช้สอยในการปฏิบตัศิาสนกิจ 
๑๒.  มีประชาชนบุกรุกเข้าไปยึดครองและใช้ประโยชน์ท่ีดินวัดและธรณีสงฆ์เป็น

จํานวนมาก 
๑๓.  ขาดความร่วมมือระหว่างเจ้าหน้าท่ีบ้านเมืองกบัพระสงัฆาธิการหรือคณะสงฆ์  

ทําให้การปกครองดแูลพระภิกษุสามเณรและการกําจดัผู้ เบียดเบียนทําลายพระพทุธศาสนาขาด
ความศกัดิส์ทิธ์ิ  ขาดความเข็มแข็งเดด็ขาดทําให้ประชาชนเส่ือมศรัทธา 

๑๔.  การเผยแผ่กิจกรรมทางศาสนาเป็นไปในรูปเล็งผลเลิศเฉพาะศาสนาของตน  
และยงัทําให้เกิดผลเสียหายแก่ศาสนาอ่ืน  เป็นการเบียดเบียนกนั  ทัง้นีเ้พาะขาดการประสานงาน
และทําความเข้าใจในการเผยแผกิ่จกรรมของศาสนาตา่ง ๆ ในประเทศ 

จากรายงานดงักล่าวจะเห็นได้ว่าปัญหาต่าง ๆ ท่ีกล่าวมาล้วนเป็นปัจจัยท่ีจะทําให้
พระพุทธศาสนาไม่สามารถดํารงอยู่ต่อไปได้  ซึ่งอาจกล่าวได้โดยสรุปออกเป็นด้านต่าง ๆ 
ดงัตอ่ไปนี ้
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๑.  ด้านศาสนาบคุคล พทุธบริษัททัง้ฝ่ายบรรพชิตและฆราวาสประพฤติผิดพลาดจาก
หลกัคําสอนพระพุทธศาสนา  ไม่สนใจเรียนรู้ไตรสิกขาและไม่นําพาต่อการปฏิบตัิธรรม  ไม่ทํา
หน้าท่ีของตนเอง  เช่น  พระสงฆ์ไม่ทํากิจของพระ  แต่ทําธุระของคฤหสัถ์หรือแบบคฤหสัถ์ทํากิจ
นอกพระวินยั  เช่น  การสะเดาะเคราะห์  ตอ่ชะตา  ทํานายดวงชะตา  ทําเสน่ห์ยาแฝด  เป็นต้น  ไม่
ทําหน้าท่ีอบรมสัง่สอนธรรมะมุง่แตรั่บนิมนต์ประกอบพิธีกรรมเท่านัน้ทําให้ประชาชนไม่เข้าถึงหลกั
คําสอน  แม้กระทัง้หลกัธรรมพืน้ฐาน  เช่น เบญจศีล  เบญจธรรม  เป็นต้น  ก็ยงัไม่เข้าถึงเหมือน
อย่างท่ีพระพรหมคณุาภรณ์  (ป.อ. ปยุตฺโต)  ได้กล่าวว่า  “พระพทุธศาสนาเข้ามาสู่ประเทศไทย
เป็นเวลา ๒๕๐๐ กวา่ปีแล้ว แตห่ลกัธรรมเบือ้งต้นท่ีเป็นหลกัพืน้ฐานของชาวพทุธเรายงัไม่ได้ ยิ่งใน
ปัจจบุนัเราต้องยอมรับเพีย้นมากไปแล้ว ถึงขัน้วิปริต เพราะเราไมรู้่ไมเ่ข้าใจหลกัธรรมพืน้ฐาน” 

๒.  ด้านศาสนธรรม  มีสทัธรรมปฏิรูปหรือพระธรรมวินยัปลอมเกิดขึน้มากมาย  การ
บรรยายธรรมและการตีความธรรมะแตกต่างกนัไปตามความคิดเห็นของตน  ตลอดถึงการปฏิบตัิ
ธรรมของแตล่ะคนแตล่ะอาจารย์และแตล่ะสํานกัก็แตกตา่งกนั  ทําให้เกิดความสบัสนและสงสยัใน
พระธรรมวินัย  ถึงขัน้สงสยัในพระรัตนครัย  สงสยัในพระไตรปิฎก  และสงสยัในการตรัสรู้ของ
พระพทุธเจ้า  ถึงขนาดลบหลูด่หูมิ่นคําสอนและองค์ศาสดาก็มี  ดงัท่ีปรากฏอยูใ่นปัจจบุนั 

๓.  ด้านศาสนวตัถ ุ ชาวพุทธนิยมสร้างศาสนวตัถมุากเกินไป หลงใหลในเคร่ืองราง
ของขลงังมงายในเดรัจฉานวิชาและไสยศาสตร์ต่าง ๆ และศาสนวตัถท่ีุสร้างขึน้มาใหญ่โตหรูหรา
สิน้เงินจํานวนมหาศาล และได้รับการใช้ประโยชน์เพ่ือศาสนาอย่างคุ้มค่าและสมควรซึง่ผิดแปลก
ไปจากหลักธรรมดัง้เดิม พระสงฆ์และกรรมการวัดชอบจัดงานหาเงินเข้าวัดเพ่ือแสวงหา
ผลประโยชน์  ลาภ ยศ  ช่ือเสียงแต่เฉพาะวดัของตน  การจดังานตามเทศกาลของวดัต่าง ๆ จัด
อยา่งไมคํ่านงึถึงความควรไมค่วรตอ่ศาสนาสถานไม่เคารพตอ่ศาสนสถาน เช่น มีการจําหน่ายสรุา 
เล่นการพนนั  มีภาพยนตร์  ลิเก  มวย  ดนตรี  การละเล่นท่ียัว่ยุกามารมณ์ เช่น สาวน้อยตกนํา้ 
เมียง ูเป็นต้น  แทนท่ีจะเป็นการทําบญุแตเ่ป็นการสร้างบาปมากยิ่งขึน้  และมีการจดัตัง้วดัมากขึน้
เกินความจําเป็น 

๔.  ด้านศาสนพิธี  พิธีทางศาสนาตา่ง ๆ บางพิธีสร้างความงมงายแก่พทุธศาสนิกชน  
ไม่ใช่พิธีกรรมทางพทุธศาสนา  ผิดพระธรรมวินยัของพระพทุธเจ้า  แต่ก็มีพระสงฆ์บางรูปนิยมจดั
พิธีดงักล่าวเพ่ือแสวงหาลาภสกัการะใส่ตนอย่างพิสดาร  เช่น  พิธีสวดภาณยักษ์  พิธีปลุกเสก
เคร่ืองรางของขลงัต่าง ๆ  เพ่ือจําหน่ายตลอดจนถึงการทํานายโชคชะตา  ราศี  สะเดาะเคราะห์  
ต่อชะตา  ใบ้หวย  เป็นต้น  โดยเฉพาะด้านเก่ียวกบัวตัถมุงคลซึง่มีความแตกต่างไปจากอดีตมาก  
กล่าวสรุปถึงพิธีกรรมของชาวพทุธจะอยู่ในกรอบของบญุกศุลเหมือนอย่างท่ีพระพรหมคณุาภรณ์  
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(ป.อ. ปยุตฺโต)  ได้กล่าวถึงระบบบุญกุศลทัง้ในแง่ของประโยชน์และท่ีเป็นปัญหาในปัจจุบนัว่า 
“ระบบบุญกุศลท่ีสร้างสรรค์สงัคมไทยคือชาวบ้านไปวัดด้วยความมุ่งหวงัดีต่อพระพุทธศาสนา  
มุ่งหวังบุญกุศลท่ีเจริญเพิ่มพูนสืบไปในภายภาคหน้าใฝ่จะสร้างสรรค์ความดีต่าง ๆ เป็นวัดวา
อารามก็อยากให้วดัดีงาม  เห็นพระสงฆ์ก็อยากให้ท่านประพฤติปฏิบตัิตนตามธรรมวินยัเป็นท่ีน่า
เคารพศรัทธา  แต่ในยคุปัจจุบนัพระสงฆ์กบัชาวบ้านกําลงัเปล่ียนเข้ามาสู่ความสมัพนัธ์ในระบบ
ผลประโยชน์” จากข้อความนีข้อยกตวัอยา่งความสมัพนัธ์เชิงผลประโยชน์ระหว่างพระกบัชาวบ้าน
ท่ีอาจนําไปสู่ปัญหา  เช่น  ชาวบ้านทําบุญ  พระสงฆ์ให้วัตถุมงคลตอบแทน  เป็นต้น  ทําให้
ชาวบ้านไม่สนใจหลกัธรรมท่ีพระสงฆ์แสดง  มองว่าเป็นเร่ืองท่ีน่าเบ่ือหน่าย  ซํา้ซาก  สู้วตัถมุงคล
ไม่ได้  กลายเป็นการติดอยู่ในพิธีกรรมและวตัถ ุ ข้อสําคญัคือวตัถมุงคลต่าง ๆ มกัเน้นไปทางด้าน
อิทธิปาฏิหาริย์และราคา  ซึ่งผิดไปจากวัตถุประสงค์ท่ีแท้จริงของการสร้างสัญลักษณ์ทาง
พระพทุธศาสนาในอดีต  ซึง่ตอ่มาเรียกกนัวา่วตัถมุงคล  ท่ีพระพรหมคณุาภรณ์  (ป.อ. ปยตฺุโต)  ได้
กลา่วไว้  ๓  ประการ  คือ  

(๑)  ปิดความมัน่ใจ  คือเป็นท่ีพึง่พาทางด้านจิตใจ 
(๒)  ไมมี่ราคาเป็นเงินเป็นทอง 
(๓)  เป็นเคร่ืองมือในการกําหนดศีลธรรม  อยูใ่นหลกัการท่ีวา่ห้ามไมใ่ห้ทําความชัว่  

ทําความดีและทําใจให้สงบ  ผอ่งใส 
 จะเห็นได้ว่าหลกัการของการสร้างวตัถุมงคลทัง้ ๓ ข้อ แตกต่างจากภาพแห่งความ
เป็นจริงในสมยัปัจจบุนัซึง่เราจะเห็นได้ว่าการสร้างวตัถมุงคลเป็นไปในลกัษณะการเน้นความขลงั  
ความศกัดิส์ทิธ์ิ  และแลกเปล่ียนซือ้ขายมากกว่าเป็นเคร่ืองปลกูจิตสํานึกทางจริยธรรม  นอกจากนี ้
ยงัมีปัจจยัอีกหลายประการท่ีทําให้เปิดปัญหาขึน้ในพระพทุธศาสนาท่ียงัหาข้อยตุิไม่ได้  อาจกลา่ว
สรุปได้ดงัตอ่ไปนี ้
                      ๑.  การวางเฉยไม่เอาเร่ือง  ไม่หาทางแก้ขับปัญหาท่ีเกิดขึน้ในพระพุทธศาสนา  
ชาวพทุธบางคนอาจซํา้เตมิ  เช่น กรณีพระสงฆ์ทําผิดวินยัร้ายแรง  เป็นต้น 
                      ๒.  การฝากศาสนาไว้กบัพระสงฆ์  มีชาวพทุธจํานวนไม่น้อยท่ีเข้าใจว่าศาสนาเป็น
เร่ืองของพระ  ตนมีหน้าเพียงการอปุถมัภ์บํารุงเท่านัน้ 

 ๓.  ข้อปฏิบตัิทางศาสนากลายเป็นเร่ืองล้าสมยัเม่ือเด็กโตขึน้ เช่น การไหว้พระ
สวดมนต์ไมเ่ข้มข้น  เป็นต้น 

ปัญหาท่ีเกิดขึน้กบัพระพทุธศาสนาทัง้หมดท่ีกลา่วมาเป็นผลมาจากการเปลี่ยนแปลง
เชิงโครงสร้างทางสงัคม  นบัว่ามีความสําคญัยิ่งตอ่สงัคมไทยในปัจจบุนัอย่างมาก โดยเฉพาะการ



๓๑ 
 

ท่ีพุทธศาสนิกชนเหินห่างจากศาสนาไม่ว่าจะเป็นเพราะไม่มีเวลา  เน่ืองจากการทํางานท่ีต้อง
แข่งขนักนัมากขึน้หรือเพราะสาเหตใุดก็ตามทําให้จิตใจของคนไม่ได้รับการพฒันาเท่าท่ีควร  ขาด
การฝึกฝน  เจอแต่ปัญหาทางสงัคมต่าง ๆ ทําให้คนเครียดและย่ิงสภาวการณ์ในปัจจุบนัเกิดข่าว
คราวท่ีไมดี่ขึน้กบัพระพทุธศาสนามากมาย  จงึทําให้คนรู้สกึเบ่ือหน่ายศาสนายิ่งนบัวนัยิ่งทวีความ
รุนแรงมากยิ่งขึน้  ซึง่มีผลกระทบต่อวิถีชีวิตด้านอ่ืน ๆ เช่น  คนในสงัคมไม่ค่อยรักษาระเบียบวินยั
เน่ืองจากการเห็นแก่ตวัหรือการแข่งขนักนัมากขึน้  ผลท่ีติดตามมาคือความไม่รู้จกัพอ  ต่างฝ่าย
ต่างจ้องท่ีจะหาผลประโยชน์ให้แก่ตวัเองและพวกพ้องมากย่ิงขึน้  เน่ืองจากภาวะทางด้านจิตใจ
ขาดการฝึกอบรมทางด้านศีลธรรมคณุธรรมของพระพทุธศาสนา 

 
๒.๓  พฒันาการของขบวนการพุทธใหม่ในประเทศไทย 
 ขบวนการพทุธใหม่ในประเทศไทย  จะมีพฒันาการของแตล่ะกลุม่ตามแนวทางในเชิง
เพ่ือตอบสนองความพงึพอใจเฉพาะกลุม่มากยิ่งขึน้โดยพฒันาการของแตล่ะกลุม่ล้วนแล้วแตอิ่งอยู่
กบัพระพทุธศาสนาและผู้ ก่อเกิดของแตล่ะสํานกันัน้ ซึง่ได้มีการจําแนกเป็นกลุม่ไว้ดงันี ้คือ๑๕ 

๑) กลุม่เพศวิถี คือกลุม่ภิกษุณี   แมชี่     อบุาสกิา 
๒) กลุม่ตีความใหม ่ คือ สํานกัวดัพระธรรมกาย  สนัตอิโศก    
๓) กลุม่ไสย-อิงพทุธ  เช่น สํานกัทรงเจ้า   สํานกัฤาษี 
๔) กลุม่วตัถมุงคล เชน่  พระพทุธรูปศกัดิส์ทิธ์ิ   เกจิอาจารย์  
๕) กลุม่พระพทุธศาสนาเพ่ือสงัคม เช่น  วดัสวนแก้ว  วดัพระพทุธบาทนํา้พ ุ  
ซึง่ได้จําแนกลกัษณะของขบวนการพทุธใหมไ่ด้ดงันี ้๑๖       

 ๑. กลุ่มเพศวิถี  กลุม่ขบวนการเพศวิถี (Gender Way) หรือการขบัเคลื่อนด้วยความ
เป็นเพศนัน้ปรากฏในสงัคมไทยอยา่งชดัเจนเม่ือ นรินทร์ ภาษิต (พระพนมสารนรินทร์ พ.ศ.๒๔๑๗) 
กบัผลงานเร่ือง “แถลงการณ์เร่ืองสามเณรีวัตร์นารีวงศ์"๑๗ ใน พ.ศ.  ๒๔๗๑  ซึง่ได้ทําการบวช

                                                 
 ๑๕ http://www.bsyth.com/index.php?mo=3&art=312615   วนัท่ี  ๑๕  พฤศจิกายน  ๒๕๕๒ 
                     ๑๖ รศ.วารุณี  ภริูสนิสทิธ์ิ  ให้ความหมายของคําวา่ Gender  (ความเป็นเพศ)หมายถงึ  องค์ความรู้
ท่ีสร้างความหมายให้กบัความแตกตา่งทางร่างกาย  เป็นความสมัพนัธ์ท่ีซบัซ้อนในทางสงัคม เศรษฐกิจ 
การเมือง  และจิตวิทยาระหวา่งผู้หญิงและผู้ชาย  ความเป็นเพศเป็นสว่นหนึง่ของโครงสร้างสงัคม  เป็นการ
จดัการทางสงัคมของความแตกตา่งระหวา่งเพศในด้านตา่ง ๆ ท่ีมา : ฉบบัท่ี ๓ ปีท่ี ๑ : ธนัวาคม ๒๕๔๘ - 
มกราคม  ๒๕๔๙ 
 ๑๗ แถลงการณ์เร่ืองสามเณรี วตัร์นารีวงศ์ ตีพิมพ์ครัง้แรก พ.ศ. ๒๔๗๑ โดย นรินทร์  เป็นการ
สะท้อนการตอ่สู้ เพ่ือสทิธิมนษุยชน สทิธิทางการเมือง สงัคม และวฒันธรรม 
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ลกูสาวของตวัเองเป็นสามเณรี  นายนรินทร์ ภาษิต หรือ นรินทร์ กลงึ เดิมเป็นชาวจงัหวดันนทบรีุ 
เกิดเม่ือปี พ.ศ.๒๔๑๗ วยัเด็กเรียนหนงัสือท่ีวดัพิชยัญาติ ตอ่มาก็บวชเณร แตไ่ม่ทนัได้บวชพระก็
ลาสกิขามาเสียก่อน ไปรับราชการท่ีจงัหวดัชลบรีุมีตําแหน่งเป็นนายอําเภอ ทํางานเข้าตาผู้ ใหญ่จึง
ได้เป็นหลวงศภุมาตรา ต่อมาได้เล่ือนขัน้ขึน้เป็นผู้ว่าราชการจงัหวดันครนายก พร้อมกบัเล่ือนยศ
เป็น "พระพนมสารนรินทร์"๑๘ แตต่อ่มาในปี พ.ศ. ๒๔๕๒ เขาก็ขอลาออกจากราชการด้วยเหตผุล 
"ทนไม่ได้กับระบบราชการไทยที่ใช้ลิน้ทาํงาน" ทําให้ชีวิตข้าราชการของเขาต้องสะดดุลงตรง
อาย ุ๓๕ ปีพอดี   นายนรินทร์มีอปุนิสยัเป็นคนเถรตรง หวัไวใจสู้ ไม่กลวัหน้าอินทร์หน้าพรหม ไม่
ว่าจะใหญ่ระดบัไหน เบอร์อะไร๑๙ ถ้าทําไม่ถกูไม่ต้องละก็โดนนรินทร์ลากคอขึน้ศาลอย่างพร้อม
หน้าพร้อมตา ขนาดสมเด็จพระสงัฆราช ผู้ เป็นประมขุสงฆ์อนับริสทุธ์ิผดุผ่องเป็นเนือ้นาบญุของ
โลก ยงัถกูนรินทร์ทําหนงัสือ "ทูลเชิญให้สละทรัพย์สมบัตอัินมากจนล้นพระตาํหนักออกเสีย 

เพื่อเป็นตวัอย่างแก่พุทธศาสนิกชน" ในขณะท่ีเทศน์สอนให้ชาวบ้านบริจาคทาน แตต่นเองกลบั
สะสมทรัพย์ท่ีมีผู้บริจาค ปรากฏวา่นรินทร์โดนข้อหา "หมิ่นประมาทสมเด็จพระสงัฆราช" กิตติศพัท์
ของนรินทร์จงึเป็นดงัหนามยอกใจของประดาผู้ มีอํานาจวาสนาในสมยันัน้ และสิ่งหนึ่งนัน้ท่ีนรินทร์
สร้างเป็นประวตัศิาสตร์ไว้ในเมืองไทยก็คือ การฟืน้วงศ์ภิกษุณี๒๐ 

 โดยเหตท่ีุเขามองเห็นความสําคญัของพทุธบริษัท ๔ ว่าจะขาดสว่นใดสว่นหนึ่งไปมิได้ 
เขาจงึได้ตอ่สู้ เรียกร้องให้มีสามเณรีและภิกษุณีในประเทศไทย บตุรสาวของเขาทัง้สองคนคือ สาระ 
และจงดี๒๑  ก็ได้ตดัสนิใจบวช โดยมีสตรีเข้าร่วมบวชด้วยอีก ๖ คน สองเดือนหลงัจากนัน้ก็เป็นข่าว
เกรียวกราวเม่ือสมเด็จพระสงัฆราชเจ้า ทรงมีพระลิขิตมิให้มีการบวชภิกษุณีและสามเณรี 
หนงัสือพิมพ์หลายฉบบัได้เขียนโจมตีนายนรินทร์อย่างรุนแรง ว่าเป็นผู้ ทําลายพระศาสนา คณะ
สงฆ์ก็ออกคําสัง่มิให้วดัใดให้ท่ีพํานกักบัสามเณรี ทัง้ท่ีชาวบ้านธรรมดาและในหวัเมืองรอบนอก

                                                 
 ๑๘ศกัดินา ฉตัรกลุ ณ อยธุยา, ชีวประวัต ิ:  นรินทร์ (กลงึ) ภาษิต http://www.geocities.com 
 /siamintellect/intellects/narintara/biography.htm .วนัท่ี  ๑๕  พฤศจิกายน  ๒๕๕๒ 
 ๑๙ ในทศันะของ ดร.วีรกร  ตรีเศส มองวา่พฤติกรรมของ นรินทร์ ภาษิต เป็นพฤติกรรมแบบ 
"อารยะขดัขืน"  หรือ Civil Disobedience ใน อาหารสมอง  มติชนรายสปัดาห์ วนัท่ี ๑๔ เมษายน พ.ศ. ๒๕๔๙  
ปีท่ี ๒๖ ฉบบัท่ี ๑๓๓๙ 
 ๒๐พระมหานรินทร์ นรินฺโท วดัไทย ลาสเวกสั รัฐเนวาด้า สหรัฐอเมริกา www.alittlebuddha.com     
 ๒๑ "ย้อนรอยปมนกับวชสตรี :  จงดี ภาษิต สามเณรีคนแรกของไทย"  ในอาทิตย์วิเคราะห์รายวนั  
http://library.uru.ac.th/webdb/images/B๑๐.htm .วนัท่ี  ๑๕  พฤศจิกายน  ๒๕๕๒ 
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มิได้ตัง้ข้อรังเกียจอย่างใด ชาวบ้านยงัตกับาตรกบัสามเณรี และเจ้าอาวาสวดับางแห่งก็ยงัให้ท่ี
พํานกั โดยเหตท่ีุวา่เป็นผู้ สํารวมในธรรมวินยั๒๒ 

หลงัจากการบวชสามเณรีไปแล้ว ๖ ปี อภิรัฐสภาได้ประชมุกนัหลายครัง้หลายหน แต่
ก็มิสามารถเอาผิดทางอาญากบันายนรินทร์ได้ จนกระทัง่ได้มีความเห็นให้จบักมุสามเณรี และได้
ให้เจ้าหน้าท่ีใช้กําลงัเปลือ้งเอาจีวรออก สง่เข้าคกุข้อหา "บอ่นทําลายพระพทุธศาสนา" นายนรินทร์
เห็นว่าเป็นการกระทําเกินกว่าเหตุ จึงได้ส่งเร่ืองร้องเรียนไปยังพระบาทสมเด็จพระปกเกล้า
เจ้าอยูห่วั ซึง่ขณะนัน้กําลงัเสดจ็ประพาสชวา จากเหตกุารณ์เร่ืองบวชสามเณรีนี ้ทางคณะสงฆ์โดย
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมหลวงชินวรสิริวฒัน์ วดับวรนิเวศวิหาร ก็ทรงออกคําสัง่สมเด็จ
พระสงัฆราช มีข้อความวา่ 

    คาํส่ังสมเดจ็พระสังฆราช๒๓ 
 
ประกาศ   ห้ามพระเณรไมใ่ห้บวชหญิงเป็นบรรพชิต 
                 หญิงซึง่จกัได้สมมติตนเป็นสามเณรี โดยถกูต้องพระพทุธานญุาตนัน้ สําเร็จด้วยนาง
ภิกษุณีให้บรรพชา เพราะพระองค์ทรงอนญุาตให้นางภิกษุณีมีพรรษา ๑๒ ลว่งแล้วเป็นปวตัตินี คือ
เป็นอปัุชฌาย์ ไม่ได้ทรงอนญุาตให้ภิกษุเป็นอปัุชฌาย์ นางภิกษุณีหมดสาบสญูขาดเชือ้สายมา
นานแล้ว เม่ือนางภิกษุณีผู้ รักษาขนบธรรมเนียมสืบตอ่สามเณรีไม่มีแล้ว สามเณรีผู้บวชสืบตอ่มา
จากภิกษุณีก็ไม่มี เป็นอนัเส่ือมสญูไปตามกนั ผู้ใดให้บรรพชาเป็นสามเณรี ผู้นัน้ช่ือว่าบญัญตัิสิ่งท่ี
พระพทุธเจ้าไมบ่ญัญตั ิเลกิถอนสิง่ท่ีพระพทุธเจ้าทรงบญัญตัิไว้แล้วเป็นเสีย้นหนามแก่พระศาสนา
เป็นตวัอยา่งท่ีไมดี่ฯ 
               เพราะเหตนีุ ้ ห้ามไม่ให้พระเณรทกุนิกาย บวชหญิงเป็นภิกษุณี เป็นสิกขมานา และ
เป็นสามเณรี ตัง้แตนี่ไ้ป ฯ 
    ประกาศแต ่วนัท่ี ๑๘ มิถนุายน ๒๔๗๑ 
             กรมหลวงชินวรสริิวฒัน์ 
            (สมเดจ็พระสงัฆราชเจ้า) 
                                                      วดับวรนิเวศวิหาร กรุงเทพฯ             

                                                 
 ๒๒ศกัดินาฉตัรกลุ ณ อยธุยา, ชีวประวัต,ิ นรินทร์(กลงึ) ภาษิต  http://www.geocities.com 
/siamintellect/intellects/narintara/biography.htm    
 ๒๓ ประกาศในแถลงการณ์คณะสงฆ์ เลม่ท่ี ๑๖ หน้า ๑๕๗.http://www.geocities.com 
/siamintellect/intellects/narintara/biography.htm.วนัท่ี  ๑๕  พฤศจิกายน  ๒๕๕๒ 
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การแสดงออกในทางเพศวิถีครัง้นัน้  ได้เป็นท่ีมาของ กฎมหาเถรสมาคม ๒๔๗๑ จน
กลายเป็น  วิวาทะกรรมในทางศาสนาด้วย นบัเป็นจดุเร่ิมต้นของการขบัเคลื่อนด้วยเพศวิถี เพ่ือหา
พืน้ท่ีทางศาสนา ให้กบั"ภิกษุณี" เป็นครัง้แรกในสงัคมไทย และเหตกุารณ์ในอดีต รวมทัง้ช่ือของ
นายนรินทร์ ภาษิต ยงัถกูนํามาอ้างอิงเป็น  ปชูนียบคุคลของกลุม่ขบัเคลื่อนเพศวิถีตอ่การบวชเป็น
เป็นภิกษุณีในประเทศไทยในปัจจบุนั พฤติกรรมการแสดงออกของนรินทร์ ภาษิต อาจมองได้ เป็น 
๒ กรณี คือ (๑) การบวชครัง้นัน้เป็นการกบฏต่อรูปแบบของสงฆ์กระแสหลกั เพ่ือหาพืน้ท่ีให้กบั
กลุม่สตรี หรือเป็นการสง่เสริมสิทธิสตรีตอ่การถือบวชในพระพทุธศาสนา (๒) หรืออีกความหมาย
หนึ่งอาจเป็นการต่อต้านอํานาจรัฐ  โดยใช้การแสดงออกในทางมิติศาสนา เป็นตวัเช่ือมต่อและ
อธิบาย เพราะจากฐานเดิมของนรินทร์ เองอาจถือได้ว่าเป็นผู้กบฏตอ่ระบบการปกครองสว่นกลาง 
ด้วยการลาออกจากงานไปด้วยเหตผุลของความผิดหวงัต่อระบบ และจากพฤติกรรมดงักล่าวได้
ส่งผลเป็นต้นแบบให้กบัคนในชัน้ต่อมาได้นํามาเป็นข้อกล่าวอ้างในการเรียกร้องพืน้ท่ีสําหรับสตรี
ตอ่สทิธิทางศาสนา 

๑) กลุ่มภกิษุณี บคุคลแรกของประเทศไทยท่ีอปุสมบทเป็นภิกษุณีคือ นางวรมยั 
กบิลสิงห์ อดีตนกัเขียน นกัหนงัสือพิมพ์  นางวรมยัสนใจพระพทุธศาสนาและศกึษาปฏิบตัิตาม
สํานกัต่าง ๆ จากคณาจารย์ในสํานกัต่าง ๆ ในสมยันัน้ เช่น หลวงพ่อสด วดัปากนํา้ หลวงพ่อลี 
วดัอโศการาม สมทุรปราการ และกรรมฐานระบบ พม่าท่ีบริกรรมว่า "ยบุหนอ-พองหนอ" ท่ีวดั
มหาธาต ุท่าพระจนัทร์ เป็นต้น จนไปยอมเป็นศิษย์รับศีล ๘ กบัพระพรหมมนีุ (ผิน สวุโจ) วดับวร
นิเวศ จนกระทัง่ตดัสินใจเดินทางไปประเทศไต้หวนั เพ่ือทําการอุปสมบทเป็นภิกษุณีในนิกาย
มหายาน ใน พ.ศ.๒๕๑๔ แล้วกลบัมาไทยไปตัง้วดัใหม่ช่ือว่า วดัทรงธรรมกลัยาณี เลขท่ี ๑๙๕ 
ถนนเพชรเกษม ต.พระประโทน อ.เมือง จงัหวดันครปฐม 

การกลบัมาของภิกษุณีวรมยั เป็นข่าวใหญ่ให้สงัคมไทยจ้องมอง แต่ก็ทําอะไร
ไม่ได้ บ้างก็คดัค้าน บ้างก็เห็นด้วย แตเ่ม่ือบวชในนิกายมหายานก็ถือว่าเป็นพระมหายาน หีนยาน
อย่างไทยถึงจะทําอะไรไม่ได้ ก็ยงัคงไม่ยอมรับสถานะของพระภิกษุณีให้มีในเมืองไทยดงัเดิม ทัง้นี ้
ก็คงจะยึดถือคําสัง่สมเด็จพระสงัฆราชกรมหลวงชินวรสิริวฒัน์เป็นหลกั  ภิกษุณีวรมยั กบิลสิงห์           
มีชีวิตยืนยาวมาจนถึง วนัท่ี ๒๔ มิถนุายน ๒๕๔๖ ก็มรณภาพไปด้วยวยั ๙๖ ปี ก่อนท่ีทายาท
บตุรสาวเพียงคนเดียวจะสืบทอดเจตนารมณ์ตอ่มา  

การบวชของภิกษุณีวรมยั กบิลสิงห์  ไม่ปรากฏเป็นความเปล่ียนแปลงหรือผล
ใด  ๆ ตอ่สงัคมหรือการเปล่ียนแปลงเสียทีเดียว แตเ่ป็นเพียงความพงึใจในเพศภาวะกบัการปฏิบตัิ
ท่ีมีเป้าหมายในเชิงปัจเจกเสียเป็นหลกั จึงไม่ได้มองว่าเป็นการการขบัเคลื่อนในเชิงของการสง่ผล
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ตอ่คณะสงฆ์กระแสหลกั หรือเป็นเป็นปรากฏการณ์ตอ่พระพทุธศาสนาในภาพรวมเสียทีเดียว แต่
ในเวลาเดียวกนัได้ส่งผลเป็นปรากฏการณ์ในเชิงเพศ และการขบัเคลื่อนด้วยเพศ ซึง่มีผลเป็นการ
เติบโตของกระบวนการ "เพศวิถี" ค่อนข้างชดัเจนในชัน้ต่อมา จึงทําให้เกิดการแสวงหา และการ
เคล่ือนไหวเพ่ือความเป็น "สังฆะสตรี" ท่ีขบัเคลื่อนด้วยเพศภาวะกบัการมีสว่นในทางศาสนาอยา่ง
ท่ีปรากฏอยู่ในปัจจบุนั  ขบวนการภิกษุณี ท่ีนําโดยอาจารย์ฉตัรสมุาลย์  กบิลสิงห์ ซึง่เป็นความ
พยายามท่ีจะให้ได้สทิธิของการถือวา่บวชในพระพทุธศาสนากลบัมาอีกครัง้ "สิทธิสตรีกบัการบวช" 
สตรีกับการแสดงออกในทางพระพุทธศาสนา จึงกลายเป็นความเคล่ือนไหวใหม่ กับการหา
ทางออกของปัญหา ในขณะท่ีคณะสงฆ์กระแสหลกัก็น่ิงเฉย และตอบเพียงวา่ไมมี่ประเพณี ภิกษุณี
สญูหายและสืบตอ่ไมไ่ด้ในประเทศพทุธศาสนาเถรวาท  วดัทรงกลัยาณีท่ีก่อตัง้โดยภิกษุณีกบิลมยั 
กบิลสิงห์ ท่ีไปบวชภิกษุในฝ่ายมหายาน  ซึง่ถือว่าเป็นวดัท่ีมีศนูย์กลางของการขบัเคลื่อนด้วยเพศ
วิถี เป็นชุมชนของภิกษุณี และสานต่อโดยภิกษุณีธัมมนนัทา ท่ีไปบวชท่ีวดักลัยาณี ประเทศศรี
ลงักา  โดยท่ีแยกสว่นกบัคณะสงฆ์กระแสหลกั และตอบสนองตอ่กลุม่และเพศภาวะในเชิงสงัคม
อยา่งท่ีปรากฏอยู่๒๔ 

๒) แม่ชี เป็นกลุ่มบุคคลท่ีมีอยู่คู่กับสงัคมไทยมาอย่างยาวนานดังปรากฏ
หลกัฐานวา่ ในสมยัอยธุยา นายแกมป์เฟอร์ซึง่เข้ามาเมืองไทยสมยัพระเพทราชาเขาเลา่ถึงนางชีใน
วดั รวมทัง้วดัใหญ่วดัหนึง่ช่ือวดันางชี มีนางชีอาศยัอยูม่ากจนเกิดเร่ืองอือ้ฉาวกบัพระภิกษุในวดัขึน้ 
สว่น "ชี" ในภาษาไทยโบราณแปลวา่นกับวช เช่น ร.๓ ตรัสเรียกพระภิกษุวชิรญาณหรือภายหลงัคือ 
ร.๔ วา่ "ชีต้น" หรือนกับวชของพระเจ้าอยูห่วั ดงันัน้ เขาจงึไมไ่ด้เรียกผู้หญิงท่ีโกนหวัถือศีลแปดว่าชี
เฉย ๆ แตเ่รียกตามหลกัฐานของฝร่ังท่ีเข้ามาอยธุยาว่า "นางชี"  ในอีกมิติหนึ่งนิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้
มองภาพลกัษณ์ของชีวา่ "อตัลกัษณ์ของนางชีซึง่แสดงออกด้วยชดุนุ่งห่มขาวและการโกนศีรษะนัน้
คือเคร่ืองหมายของผู้ ท่ีไมเ่ก่ียวข้องทางกามารมณ์กบัใครอีก...อยู่วดัพระก็ไม่มวัหมอง (ยกเว้นท่าน
ไปทําให้มวัหมองเอง) อยู่เรือนชายอ่ืนก็ไม่พึงเข้าหา ผู้หญิงเล็ก ๆ ท่ียากจนและไม่มีอํานาจมา
ปกป้องตวัเองได้ อาจถกูผู้ชายรังแกได้ง่าย ก็อาศยัผ้าขาวและโกนหวั...คุ้มครองตวัให้พ้นจากชาย
ใจพาลสนัดานหยาบได้  ดงัปรากฏหลกัฐานว่า พระเจ้าหลานเธอของรัชกาลท่ี ๑ พระองค์หนึ่ง ถกู
พม่ากวาดต้อนไปเม่ือตอนเสียกรุง ตกไปอยู่เมืองพม่าแล้วพระองค์ก็บวชชีเสีย จนกระทัง่กองทพั
ไทยไปตีเมืองทวายจึงได้พระองค์กลบัมา เรียกกนัว่าพระองค์เจ้าชี ซึ่งประเด็นนีนิ้ธิ เอียวศรีวงศ์

                                                 
 ๒๔ ทีมข่าวหนงัสือพิมพ์คมชดัลกึ, การบวชของภกิษุณี, (ฉบบัวนัอาทิตย์ท่ี ๑๑ ธนัวาคม พ.ศ. 
๒๕๔๘) ,หน้า ๑๙. 
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มองว่า เป็นการใช้ผ้าขาวปกป้องคุ้มครองตวัเองจากการคกุคามทางกามารมณ์ (ของพม่าหรือของ
เชลยศกึด้วยกนัก็ตาม)ในภายหลงัเม่ือเสดจ็กลบัแล้วก็ไมไ่ด้เป็นนางชีอีกตอ่ไป 

ชีในบริบทของสงัคมไทยปัจจบุนั ตามพจนานกุรมพทุธศาสน์ : ฉบบัประมวลศพัท์ 
ให้นิยามความหมายของคําว่า ชี ไว้ว่า " นกับวช, หญิงถือบวช,อบุาสิกาท่ีนุ่งขาวห่มขาวโกนผม 
โกนคิว้ ถือศีล" ตามพจนานกุรม ฉบบัราชบณัฑิตยสถานให้คํานิยามของแม่ชีไว้ว่า "ชี แปลว่า น.
นกับวช เช่นชีปะขาว คําเรียกหญิงท่ีนุ่งขาวห่มขาว โกนคิว้โกนผมถือศีล  แม่ชีก็เรียก"  โดยสรุป ชี 
หรือแม่ชี เป็นกลุ่มบุคคลท่ีเข้ามาถือบวชในพระพุทธศาสนา แต่สถานะของแม่ชีตามกฎหมาย
ไทย  ไม่ได้ถกูจดัว่าเป็นนกับวช เพราะไม่มีกฎหมายฉบบัใดให้การรองรับสถานภาพนกับวชหญิง
ของสตรีไทย ในคําว่า "แม่ชี" คําว่าแม่ชีจึงมีความหมายเพียง "อุบาสิกาผู้ถือศีลแปด" เท่านัน้
การแสวงหาพืน้ท่ีในรูปขององค์กรสตรี กับการมีส่วนร่วมในทางพระพุทธศาสนา ท่ีเรียกว่า 
"สถาบันแม่ชีไทย" จึงถกูสร้างขึน้มาเพ่ือทํางานด้านพระพทุธศาสนา สงัคม และสิทธ์ิของสตรีตอ่
การมีส่วนร่วม และปฏิบตัิธรรมในพระพทุธศาสนา การรวมตวัเคล่ือนไหวเพ่ือจดักิจกรรมและ
ดําเนินงานเพ่ือแม่ชี ปรากฏขึน้อย่างเด่นชดัครัง้แรกเม่ือสถาบนัแม่ชีไทยถือกําเนิดขึน้ เม่ือ ๒๘ 
สิงหาคม ๒๕๑๒ โดยมีแม่ชีผู้ ใหญ่ คณะนกัเรียนบาลีรุ่นแรก และพระสงฆ์จํานวนหนึ่ง ด้วยความ
มุ่งหมายเร่ิมแรกเพ่ือวางกฎระเบียบสําหรับแม่ชีทกุสํานกัทัว่ประเทศ เป็นการขจดัแม่ชีท่ีประพฤติ
ปฏิบตัมิิชอบและเพ่ือเป็นการยกระดบัฐานะของแม่ชีให้สงูขึน้เพ่ือตอบแทนสงัคมและความคิดเห็น
ว่า บทบาทในงานพฒันาสงัคมจะเป็นการยกระดบัฐานะทางสงัคมของแม่ชี ทําให้แม่ชีประกอบ
กิจกรรมหลายประการ เช่น การเผยแผ่พระพทุธศาสนา การสอนหนงัสือแก่เยาวชน การเลีย้งเด็ก
กําพร้า เป็นต้น เสถียรธรรมสถาน  เป็นสํานกัปฏิบตัิธรรมอีกสํานกัหนึ่ง ท่ีมีเพศภาวะเป็นตวั
ขบัเคลื่อน "...ถ้าโลกนีมี้ผู้หญิงทางธรรม ทางศาสนาท่ีออกมาทํางานเพ่ือช่วยเหลือมวลมนษุย์ชาติ
ได้อย่างมีศกัยภาพมากขึน้เท่าไร ปัญหาในสงัคมก็น้อยลง" ซึ่งเป็นแนวทางมุ่งหวงัเพ่ือการ
ขบัเคล่ือนและปรับเปลี่ยนสงัคมให้เป็นไปในทางท่ีดี ไม่ได้เป็นไปเพ่ือการสร้างชุมชนของตวัเอง 
ฉะนัน้แนวทางของสํานักเสถียรธรรมสถานจึงมีเป้าหมายท่ีมีลกัษณะของพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สงัคมเสียมากกว่า (Buddhist Ingested)  ผู้ ก่อตัง้ คือแม่ชีศนันีย์  เสถียรสตุ  ผู้ ก่อตัง้ไม่ได้เน้น
ขบัเคลื่อนกระบวนการทํางานในเชิงเพศวิถีเสียทีเดียว แต่มีเป้าหมายกระแสหลกัอยู่ท่ีปลายทาง
ของการสร้างสงัคมและชมุชนเพ่ือประโยชน์ต่อสงัคม รวมทัง้ปลายทางแห่งการปฏิบตัิธรรมตาม
หลกัเป้าหมายสงูสดุในทางพระพทุธศาสนา 

      เสถียรธรรมสถานก่อตัง้ขึน้เม่ือ พ.ศ.๒๕๓๐  ภายใต้การอนเุคราะห์จาก "กองทนุ
เสถียรธรรม" ซึง่สง่เสริมให้มีการศกึษาธรรมะ ปฏิบตัธิรรม และเผยแผธ่รรมะ แก่เพ่ือนมนษุย์เพ่ือให้
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ได้รับความสงบเย็น ความผ่องใสเบิกบาน ทัง้ผู้ ใหญ่ เด็ก หนุ่มสาว ในลกัษณะรูปแบบท่ีแตกต่าง
กนั  ได้เร่ิมต้นงานพฒันาคณุภาพชีวิตของชมุชน โดยเฉพาะเด็ก สตรี และนกับวช ตัง้แต่ พ.ศ.
๒๕๓๑  โดยใช้หลกัพทุธธรรมนําสงัคม ตลอดระยะเวลากว่า ๒๐  ปี เสถียรธรรมสถานได้
กลายเป็นท่ีแห่งการเรียนรู้ งานสร้างชีวิตในทกุระดบั  นบัตัง้แตปั่จเจกไปจนถึงระดบัโลก  ตัง้แต่
การเยียวยาเชิงรับในโครงการบ้านสายสมัพนัธ์และป้องกนัเชิงรุกในโครงการประภสัสรตัง้แต่นอน
อยู่ในครรภ์ดงัธรรมพจน์ท่ีหลวงพ่อปัญญานันทะ ท่ีสะท้อนการทํางานของแม่ชีศนัสนีย์ เสถียร
สตุ  ต่อการปฏิบตัิธรรมและทํางานด้านศาสนา เผยแผ่การปฏิบตัิธรรมผ่านเสถียรธรรมสถาน
ใจความว่า  "...สถานท่ีนี ้ ผู้จดัสร้างมีจดุมุ่งหมายเพ่ือสง่เสริมการศกึษาธรรมะ ปฏิบตัิธรรมะ และ
เผยแผ่ธรรมะ แก่คนท่ียงัไม่รู้ ไม่เข้าใจ หรือคนท่ีรู้ท่ีเข้าใจแล้ว  แตย่งัไม่ก้าวหน้า ก็มาพฒันาให้
ก้าวหน้าขึน้  เพราะการท่ีธรรมะเป็นเร่ืองจําเป็นสําหรับชีวิตชีวิตท่ีมีธรรมเป็นชีวิตท่ีสมบรูณ์ชีวิตท่ี
ขาดธรรมะเป็นชีวิตท่ีบกพร่อง..." 

นอกเหนือจากบทบาททางด้านศาสนาแล้ว เสถียรธรรมสถาน โดยแม่ชี
ศนัสนีย์   เสถียรสตุ ยงัมีบทบาททางการศกึษา ทางสงัคม เช่น โครงการบ้านสายสมัพนัธ์ โครงการ
ศิลปะการพฒันาคณุภาพชีวิตด้วยอานาปานสติ โครงการอนสุาวรีย์ความดี ความงาม และความ
จริง , โครงการจิตภัสสรตัง้แต่นอนอยู่ ในครรภ์รวมทัง้บทบาทสันติภาพของมวลมนุษย์ 
                  แม่ชีศนัสนีย์ เสถียรสตุ ได้ช่วยงานในการพฒันาสถาบนัแม่ชีไทย ได้ร่วมก่อตัง้ 
The Global: Peace   Initiative of Women กบัสตรีอีก ๖๐ ประเทศ เพ่ือการทํางานช่วยเหลือสตรี
และเยาวชนเร่ืองสนัติภาพโลก รวมทัง้ทํางานรณรงค์ในการยุติความรุนแรงเพ่ือนําไปสู่สนัติภาพ 
จนกระทัง่มีนกัสารคดีจากตา่งประเทศมาถ่ายทําในเร่ือง A Walk of Wisdom   

นอกจากนีแ้ม่ชียงัได้รับรางวลั Spiritual Leadership Award ซึง่เป็นรางวลัท่ีมอบ
ให้กบัผู้ ท่ีทํางานเป็นผู้ นําทางจิตวิญญาณในฐานะผู้ยตุคิวามรุนแรงในเดก็และสตรี และการพฒันา
จิตของผู้ นําทางจิตวิญญาณและสนัติภาพโลก พร้อมกับผู้ นําท่ีคุณูปการต่อโลก ท่านอ่ืน ๆ เช่น 
องค์ดาไล ลามะ เป็นต้น 

๓) กลุ่มอุบาสิกา  มหาอุบาสิกา ดร.บงกช  สิทธิพล เกาะมหามงคล จ.กาญ
จบุรี" ได้รับรางวัล "สตรีดีเด่นในพระพุทธศาสนาแห่งโลก" เน่ืองในโอกาสวนัสตรีสากลแห่ง
สหประชาชาติ ประจําปี พ.ศ.๒๕๔๗ รางวลั "รัตนบงกชมหามาตาเมธธรรมาจารย์" จาก
มหาวิทยาลยัพระพทุธศาสนาแห่งโลก (World Buddhist University) และดษุฎีบณัฑิตกิตติมศกัดิ ์
(Doctor of Tripitaka) จากสภาคณะสงฆ์แห่งอินเดีย ในปีเดียวกนั และลา่สดุท่านได้รับรางวลั 
"สนัติภาพนานาชาติ ดร.อมัเบดการ์" ประจําปี พ.ศ.๒๕๔๘ ในฐานะผู้สร้างสนัติภาพแก่โลก โดย



๓๘ 
 

การสืบสานเจตนารมณ์ของ ดร.อมัเบดการ์ในการนําพระพทุธศาสนากลบัคืนสูอิ่นเดีย ณ เมืองสา
วตัถี ดินแดนท่ีพระพทุธเจ้าประทบัอยู่ยาวนานท่ีสดุในพทุธประวตัิ"ท่ียกมากลา่วอ้างคือข้อความท่ี
ปรากฏในหนงัสือพิมพ์ไทยฉบบัหนึ่ง หากดพูฒันาทางด้านพระพทุธศาสนาท่ีเป็นกลุม่ท่ีขบัเคลื่อน
ด้วยเพศวิถีในยคุปัจจุบนั มหาอบุาสิกาบงกช หรือท่ีฝร่ังรู้จกักนันามใน มหาอบุาสิกา ดร.บงกช 
สทิธิพล  ก็เป็นบคุคลท่ีมีการขบัเคลื่อนถึงไมไ่ด้เน้นเก่ียวกบัความ "เพศ" เช่นกลุม่ภิกษุณี หรือ กลุม่
ของสถาบนัแม่ชีไทย แต่เพราะความท่ีเป็นสตรีเพศ ภาพท่ีปรากฏต่อสาธารณะ จึงสะท้อนถึง
ปรากฏการณ์ของการขับเคลื่อนด้วยเพศ  ในหนังสือMahaupasika Dr.Bongkot Sitthipol: 
The Extraordinary Light  of  Peace ให้ข้อมลูไว้ว่า เกิดในเดือนเมษายน ๒๔๙๗ ท่ีอรัญประเทศ 
จงัหวดัปราจีนบุรี ซึ่งเป็นเด็กธรรมดาในชนบท ซึ่งต่อมาได้ผนัตวัเองเป็นครูสอนและเจ้าของ
โรงเรียนเสริมสวย "บงกช" แล้วมีเหตอุนัใด หรือแรงจงูใจอนัใดท่ีให้ครูสอนและเจ้าของโรงเรียน
บงกช  ผนัตวัเองเข้าสู่ร่มเงาของพระพทุธศาสนา และทํางานเพ่ือพระพทุธศาสนาทัง้ปฏิบตัิเอง 
และในเวลาเดียวกนัก็เป็นผู้ ทํากิจกรรมในนามของหญิงไทย ชาวพทุธไทย และพระพทุธศาสนาใน
ประเทศไทย  ทําให้ชาวตา่งชาติยอมรับและให้รางวลัในฐานะเป็นผู้ ทําคณุประโยชน์ตอ่สาธารณะ
อย่างกว้างขวางเช่นนัน้  และนําไปสู่การมอบรางวลัต่าง ๆ จํานวนมาก ชึ่งได้ก่อตัง้สํานกัปฏิบตัิ
ธรรม          

๑) ก่อตัง้สํานกัปฏิบตัิธรรมแดนมหามงคล จ.กาญจนบรีุ เกาะนีมี้พระสงฆ์และ
อบุาสกจะปฏิบตัอิยูท่ี่เกาะพระอาทิตย์ โดยชีและอบุาสกิาจะปฏิบตัอิยูท่ี่เกาะพระจนัทร์ การปฏิบตัิ
คล้าย ๆ สถานปฏิบตัิธรรมทัว่ ๆ ไป   บริเวณรอบ ๆ ร่มร่ืน  สวยงาม เหมาะและเอือ้ตอ่การปฏิบตัิ
ธรรม 

๒) ก่อตัง้สํานกัปฏิบตัิธรรมแดนมหามงคล ท่ีประเทศอินเดีย โดยอบุาสิกาบงกช
และสานศุิษย์ได้บกุเบิกมาเป็นเวลากว่า ๑๐ ปี เพ่ือพลิกแผ่นดินพทุธภมูิอนัรกร้างแห้งแล้ง ให้
กลายเป็นดินแดนอนัร่มร่ืนด้วยต้นไทรขนาดใหญ่ถึง ๙,๙๙๙ ต้น บนผืนดินกว่า ๑๕๐ เอเคอร์ 
รอบๆ ซากปรักหกัพงัของวดัพระเชตวนัมหาวิหาร มีการก่อพระพทุธรูปปางประทานพรช่ือว่า "พระ
พทุธมหามงคลชยั มหาเมตตาธรรม ประทานพร เพ่ือสนัติภาพโลก" ขนาดหน้าตกักว้าง ๙.๙๙ 
เมตร สูง ๑๕ เมตร ความสูงจากฐานถึงยอดพระมหาเกศ ๓๓ เมตร มีอาคารขนาดใหญ่
สถาปัตยกรรมแบบไทยอนัวิจิตรถึง ๕ หลงั ภายในอาคารและพืน้ปดู้วยหินอ่อนอย่างดี เพ่ือเป็น
สถานท่ีบําเพ็ญสมาธิภาวนา ปัจจบุนัชาวพทุธจากทกุสารทิศหลัง่ไหลมาจาริกแสวงบญุอย่างไม่
ขาดสาย ณ "แดนมหามงคลชยั" เมืองสาวตัถี จนถึงปัจจบุนันบัได้กว่า ๑๐ ล้านคน จากดินแดน
กวา่ ๑๐๐ ประเทศ รูปแบบการปฏิบตั ิแนวทางของสํานกัเกาะมหามงคล คือ เน้นกตญัญ ูมีการขอ



๓๙ 
 

ขมาเป็นนิจท่านเห็นว่าเป็นกิจของอริยะ (ไม่มีตวัตนและไม่เอาอะไรกะใคร จะได้ใจบริสทุธ์ิ)  และ
บูชาพระพทุธพระธรรมพระสงฆ์ผู้ปฎิบตัิดีปฏิบตัิชอบเป็นนิจ  บิดามารดา  ครูบาอาจารย์  ผู้ มี
พระคณุทกุระดบัชัน้  อีกทัง้ยงัขอขมากนัอยูเ่ป็นนิจเพ่ือล้างจิตให้สะอาด และเน้นอภยัทาน เป็นต้น 

นอกจากท่ียกมากลา่วอ้างเป็นกรณีศกึษา อบุาสิกา รัญจวน อินทรกําแหง, ก.เขาสวน
หลวง, คณุแมส่ริิ  กรินชยั ท่านเหลา่นีมี้วตัรปฏิบตังิดงามและสอนธรรมะแก่ผู้หญิงและบคุคลทัว่ไป 
ปัจจบุนัมีภิกษุณีชาวไทยท่ีไปบวชจากต่างประเทศประมาณ ๓๐ รูป แต่มิได้อยู่ปฏิบตัิเป็นสงัฆะ
ร่วมกนั และแม่ชี โดยท่านได้กระทําแล้วในการปฏิบตัิตนสละชีวิตทางโลกเข้าสูท่างธรรม บวชเพ่ือ
เกิดใหม่ในบวรพทุธศาสนา  ถึงจะไม่ได้ขบัเคลื่อนกลุ่มของตนเองในนามของเพศภาวะ เพ่ือ
เรียกร้องการมีอยู่หรือสิทธ์ิของการ "เป็น" ตามเง่ือนไขในเชิงรูปแบบของพระพทุธศาสนา  แต่
ภาวะแห่งเพศท่ีปรากฏก็ทําให้เกิดความเข้าใจในเชิงของเพศอยู่ในที เพราะกลุ่มหลงัเหล่านีเ้ป็น
เพียงผู้ ท่ีต้องการแสวงความจริงแท้ในทางพทุธธรรมอย่างท่ีควรคา่เป็นอย่างยิ่ง  ถึงไม่นําเพศภาวะ
มาเป็นประเด็นของขอเรียกร้อง แตก็่ใช้เพศภาวะในการเข้าหาธรรมท่ีสงัคมนิยามหรือจํากดัไว้ให้ 
ด้วยการปฏิบตัิ "บวชใจ" และทําหน้าท่ีของอบุาสิกาผู้มัน่คงในพระรัตนตรัย พร้อมทัง้เป็นผู้ปฏิบตัิ
และนําไปสูก่ารปฏิบตัเิผยแผอ่ยา่งแข็งขนั ในมิตทิางวฒันธรรมเชิงสงัคม "วิถีพทุธ" นัน้ พระไพศาล 
วิสาโล มองว่า  ผู้หญิงท่ีมีภาวะบ่งบอกถึงความเป็นเพศสภาพ ได้มีพืน้ท่ีมากขึน้ ๆ ในฐานะผู้ นํา
ทางจิตวิญญาณ เช่น มีสํานกัปฏิบตัิธรรมท่ีมีผู้หญิงเป็นหวัหน้าสํานกัซึ่งได้รับความนิยมอย่าง
กว้างขวาง เป็นอาจารย์สอนปริยตัิและกรรมฐาน ทัง้ในรูปแบบแม่ชี และคฤหสัถ์ โดยมีแนวโน้มว่า
แมชี่จะมีบทบาทและสถานภาพสงูขึน้ และมีแนวโน้มท่ีจะมีการผลกัดนัให้มีภิกษุณีแบบเถรวาทใน
เมืองไทยอย่างเข้มข้นขึน้ แม้ว่าคณะสงฆ์ไทยจะไม่ยอมรับ แต่หากสงัคมชาวพทุธทัว่ไปยอมรับ 
ภิกษุณีบริษัทก็มิใช่สิง่ท่ีจะปฏิเสธได้อีกตอ่ไป          

๒. กลุ่มตีความใหม่  พระพุทธศาสนากับการตีความใหม่เกิดขึน้มานาน และมี
พฒันาการมาตอ่เน่ืองอย่างยาวนาน และในเวลาเดียวกนั มีบางสํานกั มองว่านัน่เป็นการตีความ
เพ่ือ 

๑) ความเข้าใจในเชิงหลกัพทุธธรรมตามเป้าประสงค์ของธรรม  
๒) เป็นการตีความเพ่ือสร้างความชอบธรรมในการนํามาตอบสนององค์คณุ องค์ธรรม 

และองค์ของการปฏิบตัเิพ่ือให้เกิดความดีงามในการอยูร่่วมกนัในสงัคม  
๓) เป็นไปเพ่ือการสร้างลกัษณะเฉพาะของกลุม่การตีความตามเป้าประสงค์ของกลุม่

นัน้ ซึ่งมีลกัษณะของการตีความท่ีเป็นไปเพ่ือตอบสนองต่อความต้องการของตวัเอง หรือความ
เข้าใจของตวัเอง หรือเจ้าสํานกัผู้ ก่อตัง้ การตีความของพญาลไิท ในเร่ืองกรรมกบันรกสวรรค์ ผู้วิจยั
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มองว่านัน่เป็นการตีความใหม่ของความเช่ือในทางพระพทุธศาสนาในช่วงเวลานัน้ ท่ีมีเป้าหมาย
ทางเพ่ือการรักษาองค์ธรรมและความรู้ในทางพระพุทธศาสนา หรือในอีกมิติหนึ่งการสร้าง
ความชอบธรรมในการปกครอง เพ่ือควบคมุ และขดัเกลาสมาชิกสงัคมในภาพรวม พร้อมทัง้เป็น
การสร้างความชอบธรรม "ในฐานะพระราชาผู้ทรงธรรม"  ล่วงมาในสมยัอยธุยา ฐานความเช่ือ
ทางการปกครอง ท่ีพระราชาเป็น "สมมติราชา" หรือ "สมมติเทพ"  "ทศพิธราชธรรม"  จึงถูก
ออกแบบมาเพ่ือเป็นเคร่ืองมือในการสร้างความชอบธรรม ตอ่การปกครองได้  หรือล่วงมาในสมยั
ของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ก็ถือว่าเป็นผู้บุกเบิกในเร่ืองการตีความใหม่ต่อ
หลกัการในทางพระพทุธศาสนาตามทศันะของท่านไพศาล วิสาโล  ลว่งมาถึงรัฐบาลสมยัจอมพล 
ป. พิบลูสงคราม โดยให้นโยบายต่อคณะสงฆ์กระแสหลกั ในเร่ืองการตีความ "หลกัธรรม" บาง
ประการท่ีไม่เอือ้ต่อการพฒันาเศรษฐกิจในระบบ "ทุน"  จึงก่อให้เกิดการตีความแต่พฒันาการ
เหล่านัน้ก็มีผล ต่อสงัคมในภาพรวมในชัว่ระยะเวลาหนึ่ง แต่นัน้เป็นเพียงผลของการตีความท่ี
เป็นไปเพ่ือให้สอดคล้องกบันโยบายของรัฐเท่านัน้  จนกระทัง่สืบต่อมาจนกระทัง่ปัจจุบนั การ
ตีความแนวความคิดในทางพระพทุธศาสนาใหม่มีพฒันาการตอ่สงัคมไทยมาตลอดระยะเวลา ซึง่
ในประเด็นของการศกึษาจะยกมาเป็นกรณีกล่าวอ้าง เพ่ือชีช้ดัต่อ ขบวนการพทุธใหม่ในประเด็น
ของการตีความ ซึง่ได้ยกมา ๓ สํานกั ในเวลาท่ีคาบเก่ียวกนัและมีพฒันาการเชิงสงัคมสงู พร้อมทัง้
ก่อให้เกิดพลวฒัน์ต่อสงัคม และปรากฏการณ์ ท่ีด ู"แปลก" และ "แยก" สว่นตอ่สงัคมอย่างยิ่ง จน
กลายเป็นการสร้างแนวร่วม และในเวลาเดียวกนัก็ได้กลายเป็นประเด็นวิวาทะทางสงัคมอย่างยิ่ง 
และลว่งเลยจนหาข้อสรุปไมไ่ด้จนกระทัง่ปัจจบุนั                 

๑) สํานักสันตอิโศก สํานกัสนัติอโศกถือว่าเป็นปรากฏการณ์ใหม่ของสงัคมไทย
ในช่วงหลงัพทุธศกัราช ๒๕๐๐ ปีแล้ว เพราะปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึน้เป็นปรากฏการณ์ใหม่ของ
สํานกัต่าง ๆ ซึง่ได้ก่อให้เกิดปรากฏการณ์ต่อสงัคมอย่างกว้างขวางไม่ว่าจะเป็นแนววตัรปฏิบตัิท่ี
แตกตา่ง การสอนธรรมท่ีนอกเหนือจากการบรรยายเทศน์ในรูปแบบเดิมของคณะสงฆ์กระแสหลกั 
สนัติอโศกเร่ิมต้นจาก สมณะโพธิรักษ์แต่เดิมบวชในแบบธรรมยุตินิกาย ณ วดั มีฉายาว่า 
"พทุธรกฺขิตฺโต" ดําเนินการ ประกาศไม่ขึน้ตอ่คณะสงฆ์ไทย หรือท่ีเรียกว่า นานาสงัวาส ตัง้แต่เม่ือ 
วนัท่ี ๖ สิงหาคม ๒๕๑๘ ท่ี วดัหนองกระทุ่ม ต.ทุ่งลูกนก อ.กําแพงแสน จ.นครปฐม และได้
ดําเนินการปฏิบตัิธรรมเผยแพร่ธรรมตลอดจนมีวตัรปฏิบตัิในหลายลกัษณะท่ี แตกต่างจากคณะ
สงฆ์ไทย เป็นต้นว่า ไม่โกนคิว้ ไม่บชูาด้วยไฟ(คือจดุธูปเทียน) ไม่บชูาพระพทุธรูป ประกาศตนเป็น
พระโพธิสตัว์ ประกาศตนเป็นพระอริยบคุคล ประกาศตนเป็นพระสารีบตุรกลบัชาติมาเกิด รู้พระ
ธรรมและพระไตรปิฎกได้ด้วยตนเอง และ ฯลฯ รวมทัง้พืน้ฐานเด่นชดัท่ีสดุคือ มงัสะวิรัติ ท่ีจริง ๆ 
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แล้วก็ได้เร่ิมปฏิบตัแิละเผยแพร่มาเป็นขัน้ตอนตัง้แตส่มยัยงัเป็น ฆราวาสผู้ปฏิบตัธิรรม พระภิกษุใน
มหานิกาย และ พระภิกษุในธรรมยตุกินิยาย ในช่วงระหวา่ง ปี ๒๕๑๓ - ๒๕๑๗ แตไ่มมี่การดําเนิน
ตอบโต้อยา่งจริงจงัในระดบั มหาเถรสมาคมเม่ือพิจารณาโดยภาพรวมของสํานกัสนัติอโศกควรจดั
อยู่ในกลุ่มของการตีความใหม่ เพราะการได้ความรู้มาของเจ้าสํานกั ก็เป็นการรู้ได้ด้วยตวัเอง 
พร้อมกนันัน้ก็ประกาศตอ่สาธารณะในแนวทางดงักลา่ว  ซึง่สง่ผลเป็นพฒันาการทางสงัคมตามมา 
กลา่วคือ เกิดการปฏิบตัิท่ีย้อนกลบัไปหาแนวทางเดิมของพระธรรมวินยัซึง่มีหลายท่านเห็นว่าวตัร
ปฏิบตัขิองสนัตอิโศกเป็นแบบอนรัุกษ์นิยม            

ประเดน็ของการตคีวามของสาํนักสันตอิโศก                 
๑.  ศีล  ตีความศีลอย่างเคร่งครัดตามแบบต้นฉบบัของวินยั ดงัปรากฏในจลุศีล 

มชัฌิมศีล และอ่ืนใด ซึง่จะเป็นประโยชน์ตอ่การปฏิบตัขิองสํานกัสนัตอิโศกเอง                  
๒. บญุนิยม   ชาวอโศกเสนอเร่ืองบญุนิยม โดยชาวอโศกถือเร่ืองการลดกิเลสให้

กินน้อยใช้น้อย  ขยนัทํางาน ให้มาก เหลือแบง่ปันผู้ อ่ืน  ในขณะท่ีระบบเศรษฐกิจกิเลสนิยมท่ีพดูถึง
รายได้อนัเป็นเงินและดอกเบีย้อนัเป็นเงิน  ชาวสนัติอโศกกําลงัพดูถึงดอกบญุ ถ้าถือว่าบญุเป็น
รายได้ก็เป็นรายได้ท่ีทําให้ผู้ ได้เป็นสขุอ่ิมเอิบ  และผู้ อ่ืนก็เป็นสขุด้วย บญุเป็นรายได้ท่ีไม่มีผู้ เสีย  มี
แตไ่ด้ด้วยกนั                 

๓. การบริโภคมงัสวิรัติ เม่ือสนัติอโศกตีความเก่ียวเร่ืองการไม่ทานเนือ้  และ
นําไปสูก่ารสร้างเศรษฐศาสตร์แบบพึง่พาตนเอง  ซึง่ในช่วงท่ีผา่นมาสนัตอิโศกได้ยืนยนัเจตนารมณ์
ตอ่สาธารณะในเร่ืองการบริโภคเนือ้สตัว์ และจดัตัง้ชมุชนท่ีผลิต ทําเกษตรครบวงจร เพ่ือการเลีย้ง
ชีพในเบือ้งต้น จนหลาย ๆ ชมุชน เป็นต้นแบบของเศรษฐกิจแบบพอเพียงซึง่กําลงัเป็นท่ีนิยมกนัอยู่
ในปัจจบุนั ภาพลกัษณ์ของการครองผ้าสีหม่น จนถึงดํา กบัภาพของศาสนิกท่ีแต่งตวัด้วยเสือ้ผ้า
มอ่ฮ่อม อย่างเช่นพลตรีจําลอง ศรีเมือง การตดัผมเกรียน ทานมงัสวิรัติ  และมีความเคล่ือนไหวใน
เชิงกลุม่อยูต่ลอดเวลา สิง่เหลา่นีถื้อวา่เป็นปรากฏการณ์ทางสงัคม ท่ีมีเป้าหมายเพ่ือการขบัเคลื่อน
สงัคมและชมุชนจดัตัง้ท่ีมีอยู่ในหลายท่ีสมัพนัธ์กนัเป็นเครือข่าย  กระจายไปตามพืน้ท่ีต่าง ๆ ทัว่
ประเทศ ท่ีขบัเคลื่อนชมุชนไปด้วย "บุญนิยม-ศีลนิยม" กรณีของสนัตอิโศกนัน้มีผู้ ทําการวิพากย์ไว้
อยา่งกว้างขวางอยูแ่ล้ว ในชัน้ของการนําเสนอตรงนีเ้พียงเพราะต้องการให้เห็นภาพรวมเท่านัน้มิได้
มีประสงค์จะลงรายละเอียดซึง่มีคนอ่ืนศกึษาไว้จํานวนมากอยูแ่ล้ว  

๒) ธรรมกาย ถือกําเนิดจากหลวงพ่อวัดปากนํา้  หรือพระมงคลเทพมุนี                  
(สด จนฺทสโร) ผู้ กําเนิดวิชาธรรมกายและถ่ายทอดให้แก่ลกูศิษย์  อบุาสิกาท่านหนึ่งช่ือจนัทร์ ขน
นกยูง ได้เข้าเรียนวิชาธรรมกายกับหลวงพ่อ ประสบความสําเร็จและช่วยหลวงพ่อสอนวิชา
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ธรรมกายจนกระทัง่ได้สอนลกูศษิย์ตอ่มาได้บวชในนาม  ธมฺมชโย และ ทตฺตชีโว  พระภิกษุหนุ่มคน
รุ่นใหม่ท่ีได้รับการศึกษาสูงในแผนปัจจุบนั   ต่อมาท่านทัง้สองได้เป็นผู้ นําในการสร้างวัด
พระธรรมกาย ท่ีคลองสามปทุมธานี และทําวดัพระธรรมกายให้เป็นศนูย์กลางและได้รับความ
สนใจและการเข้าร่วมจากผู้คนจํานวนมาก  ซึง่ประเวศ   วะสี มองตอ่ความสําเร็จในการจดัการวดั
ของวดัพระธรรมกายไว้วา่   

(๑) ธมฺมชโย และ ทตฺตชีโว  เป็นคนสมยัใหม่ จบการศกึษาจากมหาวิทยาลยั จึง
เข้าใจและส่ือกบัคนสมยัใหมไ่ด้ง่าย  

(๒) วดัพระธรรมกายเน้นท่ีความสะอาด ความเรียบร้อย ทัง้ในเร่ืองอาคารสถานท่ี
บริเวณพิธีกรรม และความประพฤต ิ ซึง่แตกตา่งจากวดัทัว่ ๆ ไป เม่ือ (คน) เด็ก ๆ หรือคนหนุ่มสาว
ไปวัดพระธรรมกาย แล้วไปอยู่ในบรรยากาศท่ีงาม เรียบร้อย ถือศีล ไหว้พระสวดมนต์ ทํา
สมาธิ  พอ่แมพ่ี่น้องยอ่มเกิดความคลายใจ หายห่วงและสนบัสนนุ  

(๓) กระบวนการ "ธรรมกาย" เน้นท่ีการทําสมาธิ ทกุคนทําสมาธิหมด สมาธิทําให้
ผู้ปฏิบตัิได้รับความสุขอย่างท่ีไม่เคยพบมาก่อนในชีวิต  จึงทําให้เกิดความพึงพอใจและเกิด
ความสขุ   

(๔) เน้นการบริหารจดัการหรือการตลาด (Marketing) ท่ีมีการประชาสมัพนัธ์และ
การจดัตัง้อยา่งเป็นระบบ จงึทําให้ประสบวามสําเร็จอยา่งสงู 

ส่วนประเด็นของการตีความของวดัพระธรรมกาย คือ กรณี  "อตัตา-อนตัตา"               
จนกลายเป็น "วิวาทะ" ทางสงัคมระหว่างคณะสงฆ์กระแสหลกัท่ียดึกมุโครงสร้างทางการปกครอง 
และใกล้ชิดกบักลุ่มอํานาจรัฐกว่า จึงทําให้เกิดการกําจดัการตีความ "นิพพานในมิติใหม่" ของ
สํานกัธรรมกายท่ีเป็นไปในเชิงของการขดัแย้งกบัคําสอนดัง้เดิมโดยพทุธกระแสหลกั ท่ียึดโยงอยู่
กบัคมัภีร์พระไตรปิฎก ในประเด็นของ "อตัตา อนตัตา" สํานกัธรรมกายในทศันะของผู้วิจยัมองว่า
เป็นกลุม่การตีความใหม่ ท่ีมีปลายทางเป็นการตีความท่ีสนบัสนนุแนวทางการปฏิบตัิ มีระบบการ
ขบัเคลื่อนองค์กร และมีเป้าหมายท่ีชดัเจน "โดยใช้ระบบทนุ"  มาเป็นฐานของการดําเนินงานอย่าง
เป็นระบบ  พร้อมทัง้มีการสร้างเครือข่ายอย่างเป็นระบบ ทําให้การบริหารงานในเชิงโครงสร้างของ
องค์กรกลุม่ของสํานกัธรรมกายขยายเครือข่ายไปได้อย่างกว้างขวาง เช่น มีสาขายงัประเทศตา่ง ๆ 
กว่า ๕๐ สาขา และมีมหาวิทยาลยัท่ีเปิดในนามของพระธรรมกายว่า Dhammakay University ท่ี
ให้มีการเรียนในระบบมหาวิทยาลยัเปิด  ในกลุ่มของการตีความไม่ว่าจะมีเป้าหมายหรือการ
ตีความประการใด แตผ่ลของการตีความ ได้ก่อให้เกิดการขบัเคลื่อนในเชิงกลุม่ของผู้ ตีความ และ
ในเวลาเดียวกนัก็ก่อให้เกิดการปฏิบตัิ และความแยกตา่งในทางความคิดและความเช่ือ และเพ่ือ
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สอดคล้องกบัสภาพความเป็นปัจจบุนัและปฏิบตัไิด้จริง  จงึทําให้การตีความ มีกลุม่ศาสนิกท่ีพอใจ
และยินดีกบัความเป็นรูปแบบของการตีความนัน้ จึงเป็นโจทก์ท่ีตอบคําถามได้ในระดบัท่ีว่า กลุม่
ชาวพทุธใหมก็่แสวงหาวิธีการในการนบัถือพระพทุธศาสนาใหมท่ี่สอดคล้องกบัโลกทศัน์ และความ
พึงใจของตนเองเป็นท่ีตัง้  ดงัทศันะของพระไพศาลว่า "ปรากฏการณ์...การนบัถือพทุธศาสนา
นบัวนัจะกลายเป็นเร่ืองของปัจเจกบคุคลมากขึน้ทกุที  มีข้อดีตรงท่ีทําให้แตล่ะคนสามารถเลือกได้
มากขึน้ วา่จะปฏิบตัอิยา่งไร ถึงจะเหมาะสมกบัจริตนิสยัและเง่ือนไขของตนเองได้อยา่งดีท่ีสดุ...แต่
ในอีกด้านหนึ่งก็ทําให้พุทธศาสนาถูกตีความไปตามใจชอบได้ง่ายขึน้และมีโอกาสมากขึน้ท่ีจะ
ผิดเพีย้นไปจากหลกัการดัง้เดิม" ผู้คนมีเสรีภาพมากขึน้ท่ีจะเลือกรับพิธีกรรมตลอดจนสญัลกัษณ์
และคําสอนของพทุธศาสนานิกายตา่ง ๆ 

๔. กลุ่มพุทธศาสนาเพื่อสังคม     
ในการศกึษาข้อมลูของกลุม่เหลา่นีอ้าจมีหลากหลาย และจํานวนมาก จึงต้องนํามา

ศึกษาเป็นกรณีในภาพรวมเพ่ือมองให้เห็นภาพและยกตวัอย่างมาประกอบเพ่ือให้ภาพของการ
นําเสนอชดัเจนยิ่งขึน้ โดยในกลุ่มนีท่ี้เป็นกลุ่มพระพทุธศาสนาเพ่ือสงัคมจําแนกเป็น ๒ กลุม่ย่อย
โดยนําลกัษณะของการทํางานมาเป็นฐานของการอธิบายถึงกลุ่มพระพทุธศาสนาเพ่ือสงัคมโดย
แยกเป็น ๒ กลุม่ คือ   

(๑) หลักการพุทธธรรมเพื่อสังคม โดยในกลุ่มนีเ้ป็นกลุ่มท่ี ขับเคลื่อน
พระพทุธศาสนาในมิตขิอง หลกัพทุธธรรมเพ่ือสงัคม โดยใช้ตวัหลกัการของพระพทุธศาสนาในการ
อธิบาย ส่ือความ และยืนยนัเจตนารมณ์ทางพระพทุธศาสนาตอ่สาธารณะ เช่น งานของหลวงพ่อ
พทุธทาสกบัการจดัตัง้สวนโมกข์และทํางานเผยแผ่พระพุทธศาสนาในวงกว้าง  อาจารย์ ศ.ศิว
ลกัษณ์ กบักลุ่มเสขิยธรรม  ท่ีทํางานหลกัการพทุธตอ่สาธารณะมาอย่างยาวนาน  และท่านพระ
ไพศาล วิสาโล กบับทบาทของพระนกัวิชาการทางด้านพระพทุธศาสนาอีกท่านหนึง่  

(๒) ปฏิบัติการเชิงพุทธ โดยกลุ่มนีเ้ป็นกลุ่มท่ีลงรายละเอียดทํางานเพ่ือ
พระพทุธศาสนาในวงกว้าง ซึ่งลงไปสู่การมีส่วนร่วมในการปฏิบตัิ แนะนําให้ปฏิบตัิ และเป็นผู้
นําพาชาวบ้าน หรือชมุชนกบัการทํางานท่ีเรียกว่าไปสูก่ารปฏิบตัิ โดยเสนอผ่านโลกทศัน์และกรอบ
คิดในแบบชาวพุทธ หรือพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนา ซึ่งมีอยู่จํานวนไม่น้อยในสงัคมไทย เช่น 
สํานกัสงฆ์ถํา้กระบอกในอดีตท่ีช่วยบําบดัผู้ติดยาเสพติดจนเจ้าสํานกัได้รับรางวลัแมกไซไซ หรือ
ลว่งมาในยคุสมยัปัจจบุนั เช่น อาจารยสบุิน ปณีโต แห่งจงัหวดัตราดกบัการสง่เสริมการออมของ
ชาวบ้านในนามของกลุม่สจัจะออมทรัพย์ท่ีมีเงินหมนุเวียนในกลุม่กว่าร้อยล้านบาท พระมหาสมยั 
จินฺตโฆษโก กับงานของกลุ่มเสียงเทียนท่ีทํางานในโชนอย่างได้ผลในช่วงก่อนหน้านี ้หรืออีก           
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หลาย ๆ กลุม่หรือกิจกรรมท่ีทํางานอยา่งหนกัเพ่ือชมุชม สงัคม ในด้านตา่ง ๆ เช่น สงัคมสงเคราะห์ 
หรืออ่ืนใดท่ีเป็นไปเพ่ือประโยชน์และการดําเนินชีวิตท่ีดีงามของชาวพทุธ โดยการจําลองแบบและ
ลงมือปฏิบตัิตามเป้าหมายท่ีได้วางไว้  แต่ท่ีจะนําเสนอในการค้นคว้านีจ้ะยกกรณีตวัอย่างมา ๒ 
กรณี เพ่ือความชดัเจนในการอธิบายถึงปฏิบตักิารเชิงพทุธ คือ  

(ก) สาํนักวัดสวนแก้ว วดัสวนแก้ว ตัง้อยูตํ่าบลบางเลน แตเ่ดมิวดันีช่ื้อ "วดัแก้ว" 
เป็นวดัร้างมา ๘๐ ปี จนกระทัง่หลวงพ่อเทียน จิตฺตสโุภ และพระภิกษุอีก ๓-๔ รูป ได้เข้ามาพํานกั
แต่พืน้ท่ีของวดัเต็มไปด้วยสวนต่าง ๆ หลวงพ่อไม่สามารถจะบรูณะได้ เพราะขาดบุคลากร ท่ีจะ
ช่วย พฒันา เม่ือปี พ.ศ. ๒๕๒๑ พระพยอม กลัยาโณ และเพ่ือนพระภิกษุอีก ๒ รูปได้เดินทางมา
จากวดัสวนโมกขพลาราม เพ่ือขอทําโครงการบวชเณรภาคฤดรู้อนท่ีวดัแห่งนี ้ หลงัจากนัน้ในปี 
พ.ศ. ๒๕๒๒ หลวงพ่อได้มอบหมายให้พระพยอมและเพ่ือนพระภิกษุ เป็นผู้ดแูลรักษาวดัเน่ืองด้วย
หลวงพ่อเทียนนัน้ดําริจะเดินทางกลบัจงัหวดัเลย  ตอ่มาภายหลงัจึงได้เปล่ียนช่ือวดัเป็น "วดัสวน
แก้ว" และได้จดัตัง้ "มลูนิธิสวนแก้ว" ขึน้ โดยมีวตัถปุระสงค์ หลกั ๓ ประการคือ  
 ๑. เพ่ือเผยแผศี่ลธรรมในศาสนา  
 ๒. เพ่ือสนบัสนนุให้กําลงัใจแก่ผู้กระทําความดี         
 ๓. เพ่ือสง่เสริมสนบัสนนุให้คนดีมีสมัมาชีพ 
 วดันีมี้อาณาบริเวณกว้างขวางมาก ตลอดทางเดินเข้าสูต่วัวดัมีไม้ใหญ่เขียวครึม้ ติด
ป้ายคําขวญัเป็นข้อความเตือนสตพิร้อมทัง้ยงัมีภาพ วาดท่ีสวยงามอยูภ่ายในวดั ด้านหน้าวดัมีร้าน
ขายของท่ีระลึก และร้านค้าเล็ก ๆ มากมาย เม่ือเดินเข้าไปด้านในวดั จะพบลานโค้งและอโุบสถ
ธรรมชาต ิซึง่แตล่ะวนั จะมีพทุธศาสนิกชนมาฟังเทศน์ฟังธรรมกนัเป็นจํานวนมาก โดยวดัสวนแก้ว
เป็นการประยุกต์หลกัธรรมกับการบริหารจดัการชีวิต  ในมิติของหลวงพ่อพระพยอม ท่ีดําเนิน
แนวทางหลกัคดิในแบบหลวงพ่อพทุธทาส แตป่ลายทางของท่านมีเป้าหมายเพ่ือการมีสว่นร่วมกบั
สงัคม โดยเน้นยํา้ถึงรูปแบบการเผยแผ่ท่ีมุ่งการมีส่วนร่วมกบัชีวิตอย่างเป็นระบบ และในเวลา
เดียวกันสิ่งเหล่านีไ้ด้สะท้อนออกมาเป็นโครงงานของท่านในนามวัดมูลนิธิวัดสวนแก้วจํานวน
มาก  พระอาจารย์พะยอม กลัยาโณ นบัว่าพระนกัเทศน์ นกัพฒันา โดยท่านได้ปฏิรูปรูปแบบการ
เทศน์ ซึ่งทําให้ท่านสามารถเทศน์ได้เข้าถึงประชาชนทัว่ไปเป็นอย่างมาก ไม่ว่าจะเป็นนกัเรียน 
นกัศกึษา พอ่ค้า แมค้่า คนทํางาน ข้าราชการและประชาชนทัว่ไป แทบจะเรียกได้วา่ไมมี่ใครไมรู้่จกั
ท่าน  พระอาจารย์พยอมได้ริเร่ิมดําเนินโครงการตา่ง ๆ ไว้เป็นจํานวนมาก ทัง้ท่ีเป็นประโยชน์แก่ 
พทุธศาสนา และสงัคม เช่น โครงการบวชเณรภาคฤดรู้อน ร่มโพธ์ิแก้ว ท่ีพกัคนชรา ซุปเปอร์มาร์
เก็ตผู้ยากไร้ บอ่หมกัสิง่ปฏิกลูตามโครงการพระราชดําริ และอีกมากมาย  
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(ข) วัดพระพุทธบาทนํา้พุ  เม่ือเข้าไปส่ือออนไลน์ของวดัจะพบข้อความท่ีว่า 
"คนไทย ๙ คน ตายเพราะเอดส์ในทกุชัว่โมง และทกุ ๆ ๕๐๐ คน ตดิซือ้ เอช ไอ วี ในทกุชัว่โมง และ
คนไทยจํานวนกว่า ๑ ล้านคนเป็นผู้ติดเชือ้" จึงเกิดคําถามว่าวดัไปเก่ียวข้องอะไรกบัเอดส์  วดัพระ
บาทนํา้พใุนการรับรู้ของชาวโลก คือวดัท่ีเป็นวดัในพระพทุธศาสนาท่ีกิจกรรมเพ่ือสงัคมในการรับ
ผู้ ป่วยเอดส์ระยะตา่ง เข้ามาพกัฟืน้ร่างกาย และฟืน้ฟจิูตใจเพ่ือการตายอยา่งสงบ ประหนึง่เป็นการ
สร้างความพร้อมตอ่การตายอยา่งสงบ ตามหลกัพระพทุธศาสนาท่ีสอนเร่ือง "มรณานสุต"ิ หรือตาย
ก่อนตายตามแนวของหลวงพ่อ "พทุธทาส"  ในขณะท่ีโลกกําลงัพฒันาไปอย่างไม่หยดุยัง้ แต่ใน
เวลาเดียวกนัโรคก็เดินหน้าอย่างไม่หยดุยัง้เพ่ือผลาญชีวิตมวลมนษุย์ชาติในพืน้ท่ีตา่ง ๆ ตามเหตุ
ปัจจยัและเง่ือนไของภมูิภาคนัน้ ๆ  แต่โรคเอดส์ท่ีมีความสมัพนัธ์กนัในเชิง "กามคณุ" ตามคติ
ในทางพระพทุธศาสนาได้กลายเป็นสนิมท่ีเกาะกินสงัคมให้เจ็บป่วยไปด้วย ในขณะท่ีสงัคมไทย
ขดัข้องไปด้วยงบประมาณ  เช่นวดัพระพทุธบาทนํา้พ ุ จึงถกูออกแบบมาเพ่ือรองรับความเจ็บป่วย
ของสงัคม ทัง้ในส่วน ของภาระความรับชอบในเชิงงบประมาณท่ีแผ่นดินท่ีจะต้องจ่ายเพ่ือรับรอง
ความปลอดภยัของผู้ เจ็บป่วย และภาระคา่ใช้จ่ายภายในครอบครัวของผู้ติดเชือ้เอง   และในสว่น
ของความตระหนกกลวัตอ่โรคร้ายของผู้ ท่ีเจ็บป่วยจากโรคนี ้  แม้ผู้นัน้จะเป็นพ่อ พ่ี น้อง ญาติ หรือ
บตุรหลานก็ตาม  แตค่วามตระหนกกลวัของคนท่ีเก่ียวข้องใกล้ชิด  ก็ยงัมีอยู่ตลอดเวลา "จะติดเชือ้
ไหม" ปัญหาของการนําผู้ ป่วยไปทิง้ท่ีวดัพระพทุธบาทนํา้พ ุจึงเป็นปรากฏการณ์เสมอมาจนกระทัง่
ปัจจบุนั วดัพระพทุธบาท จึงเป็นวดัท่ีออกแบบมาเพ่ือเป็น "ท่ีตาย" สําหรับผู้ติดซือ้  ซึง่เป็นวดัท่ี
แตกตา่งจากการตายของวดัอ่ืน ๆ ท่ีเป็นการตายในเชิงธุรกิจท่ีตอบสนองพฤติการณ์ทางพทุธทนุ
นิยม (Buddhist Capitalism) ท่ีปรากฏอยู่อย่างดาษด่ืนอยู่ทัว่ประเทศ ธุรกิจความตายจึงเป็น
ทางออกของวดัในการระดมทนุเพ่ือให้ได้มาซึง่ทนุในเชิงพาณิชย์ แตไ่มใ่ช่ทางออกของปัญหาสงัคม 
หรือการปรับตวัเพ่ือรองรับปัญหาสังคมในแบบของการมีส่วนร่วมระหว่างพระพุทธศาสนากับ
สงัคม  โดยเฉพาะกบักลุม่ผู้ ป่วยเอดส์  ดงัความห่วงใยของท่านอลงกตในแบบพระตอ่ผู้ ป่วยเอดส์
ท่ีวา่ "ณ วนันีก้ารตอ่สู้ เพ่ือเอาชนะและการแก้ปัญหาการระบาดของโรคเอดส์นัน้ เป็นหน้าท่ีของคน
ไทยทุกคน   โรคเอดส์อยู่ใกล้ตวัเรามากกว่าท่ีคิด ปีนีมี้ผู้ติดเชือ้กว่า ๑ ล้านคน และจะเพิ่มเป็น 
๑.๑  ล้านคนในปี ๒๕๕๑ แสดงว่าในจํานวนคน ๖๐  คน จะมีคน ติดเชือ้ ๑ คน ซึง่เราไม่อาจจะรู้
เลยว่า ๑ คนนัน้เป็นใคร"พระอาจารย์อลงกต   ผลมกุ (Alongkot Phonlamuk) ผู้สร้างวาทกรรม  

""ทุกข์ทัง้หลายของสัตว์โลก พระสงฆ์พึงมีหน้าที่บาํบัด"  ท่านเกิดท่ีจงัหวดัหนองคาย ในปี 
พ.ศ.๒๔๙๘ เรียนจบปริญาตรีและโททางวิศวกรรมศาสตร์จากมหาวิทยาลยัเกษตรศาสตร์และ
มหาวิทยาลยัแห่งชาติออสเตรเลีย (Australian National University, Canberra)  เม่ือท่านเรียน
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หนงัสือจบและได้ทํางาน และเม่ือถึงเวลาได้บวชตามประเพณีแบบชายไทยทัว่ไปท่ีจะบวชในช่วง
ระยะสัน้ ท่ีวดับวรนิเวศวิหาร โดยมีสมเด็จพระสงัฆราชองค์ปัจจบุนัเป็นองค์อปัุชฌาย์ มีฉายาท่ี
ทรงเมตตาว่า "ตกิขปัญโญภกิขุ"แตท่่านก็ไม่ได้ลาสิกขา จนกระทัง่ พ.ศ.๒๕๓๓ ได้ย้ายไปอยู่วดั
พระพทุธบาทนํา้พ ุ ใน พ.ศ.๒๕๓๕ มีโอกาสไปท่ีโรงพยาบาลและพบผู้ ป่วยท่ีติดเชือ้  จึงทําให้ท่าน
เกิดแรงบนัดาลใจท่ีจะทํางานเพ่ือสงัคม ในสว่นของผู้ตดิซือ้เอดส์ พระอาจารย์อลงกต  ติกขปัญโญ 
ได้ตระหนักถึงภยัของโรคเอดส์ท่ีกําลงัเป็นวิกฤตของแผ่นดินไทย ดงันัน้ เม่ือปี พ.ศ. ๒๕๓๕ 
โครงการธรรมรักษ์นิเวศน์ หรือ"โครงการบ้านพกัผู้ ป่วยเอดส์ระยะสุดท้ายโดยวิถีทางพุทธใน
ประเทศไทย" ซึง่เป็นบ้านผู้ ป่วยโรคเอดส์ระยะสดุท้าย ได้ก่อตัง้ท่ีวดัพระพทุธบาทนํา้พ ุ ตําบลเขา
สามยอด  อําเภอเมือง จงัหวดัลพบุรี โดยมีวตัถุประสงค์ในการสร้างจิตสํานึกของแผ่นดินให้มี
ความเมตตา และมนษุยธรรมตอ่ผู้ ป่วยโรคเอดส์ท่ีถกูทอดทิง้จากครอบครัวและสงัคม ให้ได้รับการ
ช่วยเหลือดแูลจนถึงวาระสดุท้ายของชีวิต "ทุกข์ทัง้หลายของสัตว์โลก พระสงฆ์พึงมีหน้าที่

บาํบัด" น่ีคือปณิธานท่ี เจ้าคณุพระอาทรประชานาถได้ยึดมัน่ปฏิบตัิแล้วด้วยการเสียสละ และ
อุทิศอาณาจักรธรรมรักษ์นิเวศน์ หยาดเหง่ือแรงกายและกําลงัใจของท่าน ดัง่หยดนํา้ใส เป็น
ความหวงั เป็นท่ีช่ืนชใูจแก่ผู้ ป่วยโรคเอดส์ทกุคน ดงัคําสมัภาษณ์ของท่านท่ีกลา่วไว้ว่า "งานของ
อาตมาคือช่วยผู้ ป่วยตดิซือ้ให้ตายอยา่งสงบ"     

๕.  กลุ่มไสย์องิพุทธ-กลุ่มทรง      
นอกวงการคณะสงฆ์กระแสหลกัก็มีความหลากหลายในทางพระพทุธศาสนา และอิง

แอบอยู่กบัพระพทุธศาสนาอยู่ไม่น้อย "ดงัเห็นได้ว่ามี "สํานกั" ต่าง ๆ เกิดขึน้มากมาย โดยอิสระ
หรือไม่เก่ียวข้องกบัสายปฏิบตัิหรือสํานกัในฝ่ายสงฆ์ อาทิ สํานกัเจ้าแม่กวนอิม (ซึง่มีอยู่มากมาย
หลายแนว) ...ชมรมสวดพระคาถาชินบญัชร จีก้ง โคเอ็นก้า โยเร (เซไคควิเซเคียว) ชมรมนิชิเร็นโซซ ู
เป็นต้น บางแนวบางสํานกัก็เป็นสาขาจากต่างประเทศโดยสงักดัมหายาน หากมีอิทธิพลของเถร
วาทและผีแบบไทยเข้าไปมาก (เช่นสํานกันกักวนอิมตา่ง ๆ) ซึง่สํานกัทรงเหลา่นีห้ากดพูฒันาการ
แล้ว สามารถสร้างศาสนิกให้กบัสํานกัของตวัเองได้อย่างไม่ขดัเขิน และในเวลาเดียวกนัแม้จะ
ตา่งกนัโดยเป้าหมาย แตก็่ไม่ได้แยกขาดจากลุม่พทุธกระแสหลกั เพราะอย่างน้อยก็ยงัมีการผสาน
ระหว่างผี – ไสย์ -พระพุทธศาสนาในรูปแบบ และอ่ืนใดท่ีมีเป้าหมายเพ่ือสร้างความศรัทธา
ให้กบัศาสนิกของตนเองย้อนกลบัไปท่ีแนวคิดของพระพทุธศาสนากบัความเป็นสํานกัทรงเหล่านี ้
หรือฐานคิดทางพระพทุธศาสนามีมมุมองหรือมีแนวปฏิบตัิอย่างไร ปรากฏในมหาศีล  ท่ีเป็นข้อ
วตัรปฏิบตัิของพระภิกษุ ดงัปรากฏในพระไตรปิฎก ในเลม่ท่ี ๙ ซึง่ถือว่าเป็นข้อห้าม ท่ีพระพทุธเจ้า
ทรงให้ภิกษุเว้นขาด มิให้กระทํา เน่ืองจากเป็นการเลีย้งชีพโดยทางผิด เพราะเป็นเดรัจฉานวิชา
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ว่า"...พระสมณโคดม เว้นขาดจากการเลีย้งชีพผิดทางด้วยเดรัจฉานวิชา...ร่ายมนต์ทําให้ลิน้แข็ง 
ทําให้มือสัน่...ใช้หญิงสาวเป็นคนทรง ใช้หญิงประจําเทวาลัยเป็นคนทรง บวงสรวงดวง
อาทิตย์  และท้าวมหาพรหม ร่ายมนต์พน่ไฟ ทําพิธีเรียกขวญั 
 พระพทุธศาสนามีแนวคิดเก่ียวกบั "พฤติกรรมการทรง" หรือพฤติกรรมอ่ืนใดท่ีเป็น
แบบไสย์นี ้ในเชิงของการปฏิเสธ และไม่สง่เสริมให้พระภิกษุและศาสนิกปฏิบตัิ แตใ่นสภาพสงัคม
ปัจจบุนั สิ่งเหลา่นีไ้ด้กลายเป็นภาวการณ์หลอมรวมเป็นองค์ "ไสย์-ทรง-พทุธ" อย่างท่ีปรากฏใน
ปัจจบุนั จึงเป็นเร่ืองท่ีจําเป็นท่ีเราจะต้องนํามาเป็นกรณีศกึษาในสํานกัเหล่านีเ้พ่ือนํามาเป็นกรณี
เทียบเคียงว่าเป็นขบวนการพทุธใหม่ (Neo Buddhist) ได้อย่างไรและมีความสมัพนัธ์กบัรูปแบบ
และพิธีกรรมของพระพทุธศาสนาอยา่งไร 
 สําหรับกลุม่ท่ีทรงในสงัคมไทยจะใช้เกณฑ์แบง่อย่างท่ีกลา่วมา โดยภาวะ แตโ่ดยเป็น
เหตผุลนิยมส่วนใหญ่ก็จะแบ่งเป็นกลุ่มท่ีทรงท่ีมีลกัษณะของการทรงเป็นตวัอธิบาย ดงันัน้จึงมี
บทบาทและอิทธิพลตอ่สงัคมเช่นเดียวกบัสถาบนัทางศาสนาอ่ืน ๆ ความเช่ือและพิธีกรรมของร่าง
ทรงจงึเป็นปรากฏการณ์ทางศาสนาด้วย โดยมีวตัถปุระสงค์เพ่ือมุง่สนองความต้องการทางอารมณ์
และจิตใจของมนษุย์ในขณะตกอยู่ภายใต้ภาวะแห่งความเครียดและวิกฤติการณ์ทัง้หลาย หน้าท่ี
ทางสงัคมของศาสนา คือ ช่วยรัดรึงสงัคมให้เป็นปึกแผ่น ช่วยกําหนดสถานภาพของสมาชิก ช่วย
ในการอบรมให้มีการเรียนรู้ทางสงัคม เป็นส่ือในการควบคมุสงัคมและเป็นสถาบนัสวสัดิการสงัคม 
และหน้าท่ีทางลบของศาสนา (Negative) ของศาสนาคือข้อจํากดัขอบเขตความสามารถบคุคล ทํา
ให้คนเกลียดชงักนัและต่อสู้ ทําลายซึง่กนัและกนั  ในงานวิจยัของสริุยา  สมทุคปุติ์และคณะ มี
มมุมองเก่ียวกบัเร่ืองร่างทรงวา่ เป็นกลุม่ท่ีไมมี่สถานภาพท่ีถกูต้องตามกฎหมาย ใช้ไสยศาสตร์เป็น
กระแสหลกั สว่นใหญ่จะมีหญิงเป็นผู้ นําพิธี เม่ือเปรียบเทียบกบัพระพทุธศาสนาโดยหลกัการจะ
เป็นวิธีการท่ียืนกนัคนละฝ่ังอย่างชดัเจน ท่ีมีลกัษณะของการเซน่สรวง และสวดอ้อนวอน พร้อมทัง้
มีแนวของไสยศาสตร์ ท่ีชีบ้ง่ร่วมกบัพทุธพาณิชย์ โดยบรูณาการเข้ากบัวิธีการทางพระพทุธศาสนา 
เม่ือพิจารณาโดยภาพรวมลทัธินีเ้ข้ากนัได้กบัลทัธิบริโภคนิยมในสงัคมไทย การทรงเจ้าเข้าผีเป็น
ส่วนหนึ่งของความเช่ือและพิธีกรรมทางศาสนาของชาวบ้านทัว่ไปเป็นการเช่ือมต่อระหว่างความ
เช่ือแบบดัง้เดิมท่ีผสมผสานระหว่างลทัธิผีพราหมณ์กับพระพุทธศาสนา กบัความเช่ือสมยัใหม่ท่ี
เป็นวตัถนิุยม (พทุธพาณิชย์)...ลทัธิทรงเจ้าเข้าผีเป็นสว่นหนึ่งของบริบทของความเช่ือและพิธีกรรม
ทางศาสนาความเช่ือเร่ืองผี จงึเป็นองค์ประกอบยอ่ยของศาสนาในมมุมองของอาจารย์นิธิ เอ่ียวศรี
วงศ์ มองว่า ความสมัพนัธ์ดงักล่าวไม่จําเป็นต้องหมายถึงความเส่ือมโทรมของพระพทุธศาสนา 
หรือของชมุชนเสมอไป เพราะในความเป็นจริง (อย่างน้อยก็ในสมยัก่อน) พระพทุธศาสนากบัผีก็
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พึ่งพาอาศยักันอยู่มาก กล่าวคือ "ในทางศีลธรรมส่วนบุคคล พระพุทธศาสนาเป็นผู้ รับผิดชอบ 
ในทางศีลธรรมส่วนสงัคมผีเป็นผู้ รับผิดชอบสองอย่างนีจ้ึงขาดจากกนัไม่ได้" นอกจากนีผี้กบัพระ
ศาสนาพุทธยังแบ่งบทบาทหน้าท่ีกันในอีกลักษณะหนึ่ง คือในขณะท่ีจุดหมายสูงสุดของ
พระพทุธศาสนาอยู่พ้นโลกหรือเหนือโลก ผีช่วยให้คนทัว่ไปรู้สกึว่า"สิ่งศกัดิ์สิทธ์ิ"นัน้มิได้อยู่ไกลเกิน
เอือ้ม หากอยู่ใกล้ชิดกบัตน และสามารถขอความช่วยเหลือเพ่ือให้เกิดความอุ่นใจได้ในโลกนี ้ แต่
ทัง้นีก็้ต้องมีเง่ือนไขวา่ต้องอยูใ่นศีลในธรรม ในแง่หนึ่งพระพทุธจึงอาศยัผีเป็นส่ือนําคนเข้าหาธรรม 
ขณะเดียวกนัผีก็ต้องอาศยัการคํา้จนุจากพระพทุธศาสนา"ฉะนัน้ไสยศาสตร์ไทยจงึเป็นเทคโนโลยีท่ี
มีศีลธรรมของพระพุทธศาสนากํากับตลอดมา ไม่ใช่หนทางท่ีจะบรรลุความสําเร็จทางโลกย์           
ล้วน ๆ"  รัชกาลท่ี ๑ (๑๗๘๒-๑๘๙๐) ไม่ทรงเห็นด้วยท่ีคนเช่ือในโหราศาสตร์และนบัถือผีมาก
เกินไป ได้ทรงเห็นไว้ในพระราชโองการฉบบัหนึ่งว่า "...ทกุวนันีค้นเป็นจํานวนมากเหินห่างจากพระ
รัตนตรัย และเดินสู่ความเส่ือม พระบรมศาสดาตรัสไว้ว่า  ท่ีพึงสามประการนี ้ เป็นจดุยอดของ
ศีลธรรมทัง้หมดแตย่ากท่ีจะรักษาให้บริสทุธ์ิได้  เพราะจะคงความบริสทุธ์ิไว้ได้ก็ตอ่เม่ือคนเห็นคา่ท่ี
แท้จริงของพระรัตนตรัยนี ้ เราต้องไม่มีจิตใจฝักใฝ่หาท่ีพึ่งอ่ืน...เช่น ผี ปีศาจ บางคนท่ีมีความคิด
เป็นอิสระอาจจะเช่ือในวิญญาณท่ีปกป้องตา่ง ๆ ซึง่ไมมี่ในศาสนาพทุธโดยถือว่าเจ้าและผีเหลา่นัน้
เป็นสิ่งท่ีมีความกรุณาช่วยปัดเป่าโชคร้าย   แต่เขาก็จะไม่เทิดทูนสิ่งเหล่านีไ้ว้เหนือพระรัตนตรัย
พวกท่ีรู้น้อย เม่ือประสบโชคร้าย เน่ืองจากผลกรรมท่ีทําไว้ในอดีต ก็มกัจะกลบัคิดว่าพระรัตนตรัย
ไม่สามารถจะช่วยเขาได้  และก็จะละความเช่ือนี ้ ไปเช่ือทางไสยศาสตร์แทน เหตนีุเ้ขาเหลา่นัน้ก็
จะเดนิไปสูค่วามเล่ือม..."  ดงันัน้หากนําแนวคดิท่ียกมาข้างต้นมาอธิบายปรากฏการณ์เก่ียวกบันบั
ถือพระพทุธศาสนาในประเทศไทย ซึง่จะเป็นพทุธแนวใหม่หรือไม่ยงัต้องพิจารณากนัตอ่ไปแตก็่ทํา
ให้ได้ว่านัน่คือความยอกย้อนของบริบททางสงัคมในประวตัิศาสตร์มวลมนษุย์ชาติในประเทศไทย 
ซึง่เป็นเร่ืองท่ีต้องคิดและพิจารณากนัอย่างยิ่งว่าอะไรเกิดขึน้ในสงัคมไทย  กบัความเป็นขบวนการ
พทุธใหมท่ี่มีผลเป็นการขบัเคลื่อนในระดบัหนึง่ของสงัคมไทย   

๖. กลุ่มวัตถุมงคล  
หากพิจารณากันถึงพัฒนาการของกลุ่มวัตถุมงคลจะพบว่า พัฒนาการทางสงัคม 

เศรษฐกิจของกลุ่มนีมี้พัฒนาการสูงอย่างมาก เพราะกลุ่มชาวพุทธ ท่ีอิงอยู่กับไสย์กลุ่มนี ้
ตอบสนองความซบัซ้อนของสงัคมได้ดีกวา่กลุม่ใด ๆ  เพราะกลุม่นีส้มัพนัธ์กบัทนุ และผลประโยชน์
ในเชิงวตัถ ุได้ดีกว่ากลุม่อ่ืน  ๆ จึงทําให้กลายเป็นว่าวดัตา่ง ๆ แม้แตค่ณะสงฆ์กระแสหลกัก็ยงัอิง
แอบ จะเห็นได้ว่าคณะสงฆ์ระดบับริหารระดบัสงู จึงมีช่ือไปนัง่เป็นประธานจดุเทียนชยั - ดบัเทียน
ชยักนัอยู่อย่างไม่ขาดสาย จะด้วยเช่ียวชาญทางด้านนี ้ หรือว่าเป็นศาสตร์ท่ีหาเงินง่ายท่ีสดุยากท่ี
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จะทราบได้ สําหรับ "กลุม่วตัถมุงคล" อาจมีผู้ ตีความว่าเป็นวิธีการอธิบายพทุธธรรมแนวใหม่ ท่ีให้
คนยดึ  "พทุธานสุรณ์"  เพ่ือไปให้ถึง "พทุธานสุต"ิ หรือยดึเถราจารย์เกจิ เป็น "สงัฆานสุติ" เม่ือมีพระ
อยู่กับตวัก็จะทําให้ระลึกนึกถึงและทําแต่ความเป็นดี เป็นการระลึกนึกถึงธรรม เป็น "ธรรมานุ
สติ"  เป็นการอธิบายท่ีสามารถรับฟังได้และมีสติปัญญาญาณตามท่ีอธิบาย แตใ่นเวลาเดียวกนั
กระบวนการของกลุม่อิทธิฤทธ์ินิยมเหลา่นี ้ อิงแอบอยู่กบัรูปแบบและวิธีการในการระดมทนุ (พทุธ
ทนุนิยม) ก้อนมหึมาท่ีมีผลตอ่สภาพรวมของเศรษฐกิจระดบัมหภาค ท่ีนกัการตลาดมุ่งมองว่าเป็น
ความเติบโตของการบริโภควตัถมีุฤทธ์ิท่ีเป็นไปอย่างไม่มีขอบเขตจํากดั  เทคนิคทางการตลาดถกู
นําเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของการค้า "วตัถมุงคล"  และแสวงหาอย่างไม่มีท่ีสิน้สดุ ดงัปรากฏใน
คอลมัม์  เหนือฟ้า ใต้บาดาล ได้รายละเอียดในเร่ืองการสร้าง "วตัถมีุฤทธ์ิ" ของวดัท่ีว่า "...เป็น
ความเฉลียวฉลาดของเจ้าอาวาสวัดบางวดัท่ีสร้างและเรียกศรัทธาเข้าวัดโดยการเอาชูชกเป็น
ตวันํา  ซึง่ได้ทัง้ปริศนาธรรมและปรัชญาสอนใจแก่พทุธศาสนิกชน....ในทศชาติชาดกนัน้ ชชูกถือ
ว่าเป็นกําลังสําคัญท่ีทําให้ทานบารมีของพระเวสสันดรมีพลังสูงส่ง บรรลุผลได้ประสูติเป็น
พระพทุธเจ้า" ดงันัน้จึงจะเห็นได้ว่า วตัถมุงคลล้วนสมัพนัธ์และมองเป็นความเก่ียวเน่ืองกบั โลก
ทศัน์พทุธในฐานอิงแอบ จะเป็นเทคนิคการสอนธรรม โดยใช้ "วตัถมุงคล" เป็นเคร่ืองมือในการสอน
หรืออธิบายธรรม หรือจะเป็นการ “ตีความยดั" เพ่ือแสวงหาความชอบธรรมให้แก่วตัถมุงคลตรงนัน้
สะท้อนให้เห็นว่าปรากฏการณ์เหลา่นีเ้ป็น "การเคลื่อนไหวในรูปแบบของชาวพทุธใหม่ ในสว่นของ 
"กลุ่มวตัถมุงคล" ซึง่กลายเป็นคําตอบให้กบัสงัคม ท่ีแม้จะพอฟังได้  แตใ่นภาพรวมสิ่งเหล่านีเ้ป็น
ปรากฏการณ์ของสงัคม จนเราต้องหนัไปมอง เพราะเม่ือตรวจสอบตามหน้าหนงัสือพิมพ์ หรือ
วารสาร การโฆษณาชวนให้เช่ือ เช่า บชูา สัง่จอง มีให้เห็นกนัวนัตอ่วนั ซึง่เท่ากบัเป็นพฒันาการเชิง
พทุธ ท่ีไม่ได้มีสว่นเก่ียวข้องกบัคณะสงฆ์กระแสหลกัโดยตรง แตก่ลายเป็นว่าเป็น “พทุธทนุนิยม" 
กระแสใหม่ท่ีมีเป้าหมายเพ่ือการระดมทนุ มี "วตัถมุงคล" เป็นสินค้าท่ีเป็นไปเพ่ือหลกัของการค้า 
และการขายโดยตรง อาจปฏิเสธไม่ได้ว่าเป็นพระพทุธ เพราะทุกสิ่งท่ีโฆษณาและประชาสมัพนัธ์ 
อาจจะมีคําว่า “พทุธบชูา"  “พทุธานสุติ"  เพ่ือเป็นการสง่เสริมกิจการพระพทุธศาสนา แล้วอะไรถึง
จะบอกวา่ไมใ่ช่พทุธก็คงเป็นเร่ืองท่ีปฏิเสธอยากอยา่งแน่นอน สิง่หนึง่ท่ีปรากฏเป็นปรากฏการณ์คือ 
สินค้าท่ีถูกโฆษณามากท่ีสดุ และก่อให้เกิดการหมุนเวียนรายได้มากท่ีสดุอนัดบัต้น ๆ กับส่ือ
โฆษณาก็คือ “วตัถมุงคล"   มีการสํารวจโดยได้มีผลการวิจยัออกมาว่า  รายได้หมนุเวียนของกลุม่ 
“วตัถมุงคล" ในแต่ละปี มีมลูกว่า ๑ หม่ืนล้านบาท ซึ่งเป็นสภาพการหมนุเวียนของเงินท่ีไม่น้อย
ทีเดียว และชีใ้ห้เห็นว่าการลงทุนกบั “วตัถมุงคล" มีผลตอบแทนในเชิงสถิติและปริมาณออกมา
อยา่งสงูยิ่ง มีข้อมลูจากบริษัท ศนูย์วิจยักสกิรไทย จํากดั (ข้อมลู ณ วนัท่ี ๓ ธนัวาคม ๒๕๕๐) คาด
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ว่าเม็ดเงินในธุรกิจพระเคร่ืองและธุรกิจท่ีเก่ียวเน่ืองในปี ๒๕๕๐ นีส้งูถึงเกือบ ๑๐,๐๐๐ ล้านบาท 
เม่ือเทียบกบัในช่วงวิกฤตเศรษฐกิจแล้วเพิ่มขึน้ถึงร้อยละ ๔๐ และธุรกิจเหล่านีย้งัมีโอกาสเติบโต
อยา่งตอ่เน่ืองตามภาวะเศรษฐกิจ โดยคาดว่าจะยงัมีอตัราขยายตวัเฉลี่ยสงูถึงร้อยละ ๑๐-๒๐  ตอ่
ปี  นอกจากนีใ้นช่วงปีต่อมาศนูย์ยงัคาดว่าเม็ดเงินในธุรกิจพระเคร่ืองและธุรกิจท่ีเก่ียวเน่ืองในปี 
๒๕๕๑ นีส้งูถึงเกือบ ๒๐,๐๐๐ ล้านบาท (ข้อมลู ณ วนัท่ี ๑๙ ม.ค. ๒๕๕๑) และธุรกิจเหลา่นีย้งัมี
โอกาสเตบิโตอยา่งตอ่เน่ืองตามภาวะเศรษฐกิจ โดยคาดวา่จะยงัมีอตัราขยายตวัเฉลี่ยสงูถึงร้อยละ 
๑๐ - ๒๐ ตอ่ปี ซึง่สอดคล้องกบัทศันะของพระไพศาล   วิสาโลว่า “ในระยะหลงัธุรกิจอีกประเภท
หนึ่งซึ่งทํารายได้ให้แก่วดัจํานวนไม่น้อย ก็คือ การขายวตัถมุงคลและเคร่ืองรางของขลงั  พระ
เคร่ืองนัน้แตเ่ดิมมีไว้แจก แรก ๆ ก็เฉพาะลกูศิษย์ลกูหา ต่อมาก็แจกทหารตํารวจท่ีไปสู้รบนบัแต่
สงครามอินโดจีนถึงสงครามต่อต้านคอมมิวนิสต์(จริยา:๒๘-๓๐) จากนัน้ก็กลายเป็นสินค้าท่ีซือ้
ขายกันอย่างแพร่หลาย  จนกล่าวได้ว่าเป็นธุรกิจหรืออุตสาหกรรมไปแล้ว ท่ีเคยขายตามริม
ทางเดิน  ก็ขยบัขยายมาเปิดร้านหรูหราในห้างสรรพสินค้าหลายแห่งกลางใจเมือง หรือระบบ
ธนาคาร ไปรษณีย์ รวมไปถึงร้านชุปเปอร์มาเก็ตท่ีกระจายอยุ่ทกุซอกทกุมมุทัว่ประเทศ แต่ถึง
อยา่งไร แหลง่ซือ้ขายพระเคร่ืองท่ีสําคญัก็ยงัหนีไม่พ้นวดั  โดยเฉพาะวดัท่ีเก่ียวข้องกบัเกจิอาจารย์
ไม่ทางใดก็ทางหนึ่ง ในระยะหลงัการซือ้ขายก็ขยายคลมุไปถึงวตัถมุงคลและเคร่ืองรางของขลงั
อยา่งอ่ืนๆ ด้วย เช่น ยนัต์   ตะกรุด  ปลดัขิก  ภาพถ่ายและลอกเก็ตนานาประเภท  ซึง่มกัจะแยกไม่
ออกจากพิธีปลกุเสกและงานฉลองสารพดัรูปแบบ เช่น งานผกูพทัธสีมา  วางลกูนิมิต  อนัเป็น
แหล่งรายได้ท่ีสําคญัไม่น้อยสําหรับวดั  การท่ีวดัหนัมาทํากิจการด้านนีอ้ย่างเป็นล่ําเป็นสนั ไม่
เพียงแต่จะบ่งชีถ้ึงความแนบแน่นระหว่างวดักบัเศรษฐกิจแบบเงินตราเท่านัน้  หากยงัชีใ้ห้เห็นถึง
บทบาทของวดัและสถานะของพทุธศาสนาท่ีกําลงัเปลี่ยนไป ในขณะท่ีวดักลายเป็นสว่นหนึ่งของ
ธุรกิจในระบบทุนนิยม  พทุธศาสนาก็กําลงัถกูกลืนให้กลายเป็นส่วนหนึ่งของระบบบริโภคนิยม
ไป และถกูนกัธุรกิจกลุ่มหนึ่ง “...ฉกฉวยไปสร้างเป็นผลประโยชน์ทางธุรกิจจากความเช่ือต่อเร่ือง
...." ในเร่ืองวัตถุมงคลท่ีปรากฏต่อสาธารณะในปัจจุบันท่ีเห็นกันจนชินตาจะมีลักษณะท่ี
หลากหลาย ซึง่อาจจําแนกได้ คือ 
                   ๑.พระพทุธรูปศกัดิ์สิทธ์ิ   ซึง่จะเป็นพระท่ีจําลองจากพระพทุธรูป หรือเป็นรูปเคารพท่ี
สมัพนัธ์กบัพระพทุธเจ้า เช่น หลวงพอ่โสธร   หลวงพอ่พทุธชินราช  ฯ  

 ๒. รูปเกจิอาจารย์ และอีกประเภทหนึง่ก็คือวตัถมุงคลท่ีเกจิท่านปลกุเสกให้ จะเป็นรูป
ท่าน หรือรูปอ่ืนใดท่ีเป็นสญัลกัษณ์ เช่น หลวงพ่อคณู  ปริสทุโธ  แห่งวดับ้านไร่  หลวงพ่อ
พนู  สารพดัเกจิท่ีมีอยูป่ระเทศไทย คงจะเกินกวา่ ๕ พนัรูปในสารบบท่ีปรากฏอยูใ่นปัจจบุนั  
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       ๓. วตัถมุงคล  ซึง่หมายถึงวตัถมุงคลจะออกในนามของเกจิ หรือเจ้าสํานกัใด ออกเอง
แล้วไปนิมนต์พระเกจิ ช่วยพทุธาภิเษกให้ก็ตามแต่จะทํากนัไป แต่ท่ีสมัพนัธ์กนัอย่างชดัเจน ซึ่ง
ปลายทางก็เพ่ือการระดมทนุ ฉะนัน้จะด้วยวิธีการใดก็ตาม ผู้วิจยัมองว่านัน่เป็นเทคนิควิธีการใน
การระดมทนุ ซึง่ในปัจจบุนักระแสของกลุ่ม "วตัถมุงคล" ได้กลายเป็นกระแสนิยมท่ีว่าใครอยาก
ระดมทนุและหาเงินก็จะใช้วิธีการนีใ้นการหาเงิน ซึง่เป็นเทคนิคในการระดมทนุท่ีลงทนุไม่สงู แตผ่ล
ท่ีตอบกลบัมาให้ความสมัพนัธ์ในเชิงผลประโยชน์อย่างสงูนัน่เอง พฒันาการของ "วตัถมุงคล" มี
หลายกรณี  เช่น เกจิสร้างเอง ทําเองปลกุเสกเอง  หรือกรณีท่ีวดั หรือสํานกังาน หน่วยงานราชการ 
หรือเอกชน หรือบคุคล จดัทําแล้วให้เกจิไปปลกุเสก อธิษฐานจิตให้  แตผ่ลของการทําไม่ว่าจะด้วย
กรณีใดสมัพนัธ์กบัระบบของการแสวงหาทนุ "เพ่ือ" หรือรายได้ "สว่นหนึ่ง"  มอบให้กบั.... ซึง่จะมี
ลกัษณะแบบนีท้ัง้สิน้  เม่ือดพูฒันาการของการผลิต สร้างตํานานพระกร่ิง ถือว่าเป็นพระท่ีผลิตใน
นามวดัสทุศัน์ ซึง่ได้รับการผลิตออกมาสูท้่องตลาดมากท่ีสดุ และในเวลาเดียวกนั ก็ยงัสร้างความ
ต้นแบบให้กบัพระกร่ิงทัว่ประเทศจนกระทัง่ปัจจุบนัได้มีการผลิตพระกร่ิงประจําจงัหวดั เพ่ือให้
ประชาชนทัว่ประเทศ ประหนึ่งเป็นเทคนิคการตลาดเจาะตลาดในเชิงพืน้ท่ีมากขึน้ เพ่ือให้ทกุคนมี
สว่นร่วม กลุม่นีซ้ึง่ถือว่าเป็นกลุม่ใหญ่และมีผลตอ่สงัคมในภาพรวมอย่างสงู เพราะแทรกซมึอยู่ใน
ทกุสถานท่ี และกลายเป็นการยอมรับกนัอย่างกว้างขวางในสงัคมไทย พร้อมทัง้ยงัเป็นเคร่ืองมือใน
การระดมทุน  "พทุธทุนนิยม" ซึ่งเป็นการหาเงินในแบบชาวพทุธอย่างท่ีปรากฏเห็นจนชินตาใน
ปัจจบุนั  

ในปัจจุบันพระพุทธศาสนาในประเทศไทย  จะมีลักษณะเฉพาะท่ีเป็นความ
หลากหลาย ท่ีมีผลเป็นการขบัเคลื่อนความเป็นพทุธไปสูส่าธารณะอย่างชดัเจนแตใ่นเวลาเดียวกนั
ในการขบัเคลื่อนนัน้ก็ได้ก่อให้เกิดผลตา่ง ๆ  ซึง่อาจจําแนกได้ ด้วยคือ    

(๑) เกิดวิวาทะทางสงัคม เช่น กรณีสนัติอโศกไม่เป็นพระ ในทัศนะของมหาเถร
สมาคมการตีความ "นิพพาน อัตตา-อนัตตา" สํานักนัน้ไม่ใช่พระพุทธศาสนา สํานักนัน้เป็น
กรรมฐาน สํานกันีเ้ป็นสมถะ สรุปแล้วก็คือประเด็นของความแปลกแยกต่าง ได้กลายเป็นวิวาทะ 
เชิงสงัคม แม้จะไมมี่ผลตอ่การปฏิบตัโิดยตรง แตก็่ได้กลายเป็นเหตขุองความขดัแย้งท่ีมีอยู่ในลกึ ๆ 
ในจิตใจ จนกลายเป็นเหตแุละผลของความแปลกแยกตา่งอยา่งท่ีปรากฏให้เห็นอยูใ่นวงกว้าง   

(๒) เกิดการสร้างความเช่ือท่ีนอกเหนือจากหลกัคําสอนในทางพระพทุธศาสนา  การ
สอนให้เช่ือในพระพรหม การสอนให้เช่ือในสิ่งท่ีอยู่นอกเหนือตนเอง เช่น เช่ืออิทธิฤทธ์ิจากวตัถมีุ
ฤทธ์ิ การสอนให้เช่ือจากสิง่ท่ีอยูน่อกเหนือตน อิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย์ เป็นต้น  
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(๓) เกิดการปฏิรูปคําสอนหรือล้มล้างหลกัการ คําสอนในพระพทุธศาสนา เช่น  ใน
กรณีของอตัตา-อนตัตา การไม่ไปปฏิสนธิวิญญาณ ในกรณีของกลุม่ทรงเจ้า การเชิญวิญญาณมา
ใช้งานได้ตามใจปรารถนา  

(๔) การตกเป็นเคร่ืองมือหรือถกูหลอกลวง จากความเช่ือหรือศรัทธาท่ีผิดแปลกไป 
เช่น ให้เช่ือในครูบาอาจารย์ ให้เช่ือในวตัถศุกัดิส์ทิธ์ิท่ีไมไ่ด้เอือ้การปฏิบตัธิรรม ซึง่เป็นผลให้เกิดการ
ใช้จ่ายในเชิงวตัถเุงินทองหรืออาจรวมไปถึงการปฏิบตัิท่ีผิดไปจากแนวของพระพทุธศาสนาทําให้
ไม่สามารถปฏิบตัิถึงเป้าหมายของพระพทุธศาสนา เป็นต้น  จากข้อมลูจะเห็นว่ากระแสสงัคมใน
ปัจจบุนัจึงสง่ผลถึงความเปล่ียนแปลงความคิดของผู้คนเป็นอย่างมากจนเกิดเป็นผลในเชิงปฏิบตัิ
อยา่งท่ีปรากฏให้เห็นในปัจจบุนันัน้คือขบวนการท่ีออกแบบพทุธศาสนาในมิตขิองตนเอง 
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แผนภาพที่ ๒.๑ ขบวนการพุทธใหม่ในสังคมไทย๒๕ 
  พระพทุธศาสนา เถรวาท -  พระไตรปิฏก 
 
 พทุธบริษัท ๔  พทุธกระแสหลกั     สวนโมกข์ 

   กลุม่สงฆ์กระแสหลกั – พรบ.สงฆ์   สนัตอิโศก 

   ขบวนการพทุธใหม ่ กลุม่ตีความใหม ่ ธรรมกาย 
  
  กลุม่พระพทุธศาสนาเพ่ือสงัคม กลุม่เพศวิถี  ภิกษุณี 

                     แมชี่ 

  วดัญาณเวศสกวนั – เสขิยธรรม    อบุาสกิา 

  วดัสวนแก้ว - วดัพระบาทนํา้พ ุ

  ยวุพทุธ – เสถียรธรรมสถาน   กลุม่วตัถมีุฤทธ์ิ  

        พระพทุธรูปศกัดิส์ทิธ์ิ 

  สํานกัปฏิบตัติา่ง ๆ     เกจิอาจารย์ 
 
     สํานกัแนวปฏิบตัอ่ืิน ๆ  สํานกัอาปานสต ิ กลุม่ไสย์-อิงพทุธหลกั 

     หลวงปู่ มัน่ – หลวงปู่ ชา หลวงพอ่เทียน                  สํานกัทรง 

            เจ้าแม่กวนอิกลุ่มชินบณัชร
  

                                                 
 ๒๕ http://www.bsyth.com/index.php?mo=3&art=312615   วนัท่ี  ๑๕  พฤศจิกายน  ๒๕๕๒ 
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๒.๔  เอกสารงานวจิัยที่เก่ียวข้อง 
 ผู้ศึกษาได้ศกึษาค้นคว้าเอกสารงานวิจยัขบวนการพทุธใหม่ในประเทศไทยน้อยมาก 
ดงันัน้ผู้วิจยัจงึนํางานวิจยัเก่ียวกบัสถาบนัพทุธศาสนาท่ีควรนํามากลา่วถึงในการวิจยัครัง้นีไ้ด้แก่ 

 ฐิติรัตน์  รักษ์ใจตรง  ทําการวิจัยเร่ือง “ศึกษาการใช้อานาปานสติภาวนาเพื่อ
พัฒนาคุณภาพชีวิตของเสถียรธรรมสถาน” ในปี พ.ศ. ๒๕๔๘ สิ่งท่ีปรากฏในงานวิจยัพบว่า  
สํานกัเสถียรธรรมสถานถึงจะไม่ได้ยืนยนัต่อสาธารณะโดยตรงว่าใช้เพศวิถีในการขบัเคล่ือนการ
ทํางานเชิงพทุธแต่ในเวลาเดียวกนัภาพของความเป็นสตรีเพศ  ก็ทําให้การขบัเคลื่อนกิจกรรมของ
สํานกัเสถียรธรรมสถานถกูมองในเชิงของเพศวิถีพร้อมกนันัน้กิจกรรมส่วนใหญ่จึงมีกลุ่มสตรีเพศ
เข้ามีสว่นร่วม  ดงันัน้ งานของเสถียรธรรมสถานจึงจดัเป็นกลุม่พทุธใหม่ท่ีมีลกัษณะเป็นพทุธธรรม
เพ่ือสงัคมหรือเป็นกลุม่เพศวิถีก็ได้ 
 พระธรรมปิกฎ (ป.อ.ปยตุโต) ในงานเขียนของท่าน “กรณีธรรมกาย” ท่ีกล่าวถึงการ
ตีความเร่ืองวดัพระธรรมกาย จนกายเป็นเหตุวิวาทะทางสงัคม  ในงานนีท้่านได้อ้างคําภีร์และ
หลักฐานในการเอามาอธิบสยถึงวิธีการตีความและข้อมูลการนํามาใช้ตีความในสํานักวัด
พระธรรมกาย 
 พระไพศาล  วิสาโล ในผลงานทางวิชาการเร่ือง “พระพุทธศาสนาไทยในอนาคต
แนวโน้มและทางออกจากวิกฤติ” กล่าวถึงพระพทุธศาสนาในประเทศไทยในลกัษณะตา่ง ๆ ซึง่
ได้ในนิยามในความหมายของ “กลุม่พทุธใหม่” และในเวลาเดียวกนัยงัสะท้อนให้เห็นถึงเหตปัุจจยั
เก่ียวเน่ืองต่อการแสวงหาพืน้ท่ีของกลุ่มชาวพทุธ ในลกัษณะต่าง ๆ จนดปูระหนึ่งเป็นความแปลก
แยกของพระพุทธศาสนาในไทย ซึ่งงานนีจ้ะให้ภาพกว้างของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยได้
เป็นอยา่งดี 
 พระมหาจรูญโรจน์  กวิวํโส ได้ทําการศกึษาในงานทางวิชาการเร่ือง “การประยุกต์ใช้
พุทธธรรมกับการทํากิจกรรมในชุมชนของพระสงฆ์กลุ่มเสขิยธรรม” ซึ่งในงานเป็น
การศกึษาพฒันาการกลุ่มเสขิยธรรมท่ีได้นําหลกัคําสอนในทางพระพทุธศาสนาไปประยกุต์ใช้ต่อ
การพัฒนาสังคมชุมชนซึ่งในงานวิจัยนีจ้ะสามารถนําข้อมูล   ไปใช้ในการนําไปอธิบาย
ปรากฏการณ์ของกลุม่พทุธธรรมเพ่ือสงัคมได้เพ่ือเปรียบเทียบให้เห็นถึงพฒันาเชิงกลุ่มจนมีผลต่อ
ปรากฏการณ์เชิงสงัคมและโครงสร้างได้เป็นอยา่งดี 
 รตพร  ปัทมเจริญ  ผลงานทางวิชาการ เร่ือง “กระบวนการเข้าสู่การเป็นร่างทรง  
กรณีศึกษาร่างทรงในเขตอ.เมือง จ.นครปฐม ซึ่งในวานวิจยันีไ้ด้พยายามถึงการเป็นร่างทรง 
และสาเหตขุองการเข้าสูก่ระบวนการร่างทรงในลกัษณะท่ีแตกต่างกนัไป เช่น ผู้ทรงป่วยเม่ือรับขนั
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เป็นร่างทรงแล้วหายหรือบางกรณีเป็นคําสัง่จากองค์ (ท่ีประทบัทรง) ให้ทําหน้าท่ีบําเพ็ญประโยชน์
เพ่ือช่วยเหลือผู้ อ่ืน  ซึ่งกรณีจําทําให้เห็นปัจจัยของการเข้าสู่กระบวนการร่างทรง และในเวลา
เดียวกนัก็สามารถนําข้อมลูท่ีได้ไปเป็นฐานข้อมลู  ไปใช้อธิบายปรากฏการณ์ของกลุ่มไสยอิงพทุธ
ได้ 
 ลดัดาวลัย์  ต๊ะมาฟู ผลในทางวิชาการเร่ือง แม่ชี  โลกของผู้หญิงที่ ถูกลืม พบว่า  
“นกับวชหญิงต้องเผชิญกบัสถานการณ์ท่ีต้องตอ่รองกบัตนเองและผู้ อ่ืนอยูต่ลอดเวลา ไม่ว่าจะเป็น
มิตปิระสบการณ์ในพืน้ท่ีสาธารณะ เช่น การเก็บคา่โดยสารประจําทาง การใช้สิทธิเลือกตัง้ การลกุ
รับไหว้ การใสบ่าตร การประกอบพิธีทางศาสนา รวมถึงการเป็นครูสอนธรรมะแก่พระเณรจึงขึน้อยู่
กบับารมีและการยอมรับเฉพาะบุคคล” เม่ือนกับวชหญิงต้องอยู่ในภาวะท่ีอึดอดั ทําให้แม่ชีต้อง
หาทางออกทัง้แบบท่ีปฏิเสธโลกภายนอกโดยหันเข้าหาการปฏิบตัิเพียงอย่างเดียว ปฏิบตัิธรรม
อยา่งเงียบ ๆ เป็นเดือนเป็นปี ซึง่ต้องประสบกบัสภาวะยากลําบากอยา่งยิ่งในเร่ืองของการกินอยู่ใช้
สอยตา่ง ๆ  หรืออีกด้านคือออกมาเคล่ือนไหวผลกัดนัสถานภาพทางกฎหมายสร้างการยอมรับของ
สงัคม  ทัง้หมดท่ีกล่าวมาจึงเป็นปัญหาเฉพาะท่ีนกับวชหญิงต้องเจอคือการหา “จุดลงตวั” โดย
ไม่ได้หนัหน้ากับทางมิติจิตวิญญาณและมิติทางสงัคมด้านหนึ่งมากจนเกินไป เพราะอาจถูกใคร
กลา่วหาว่าติดโลกยงัไม่ละวางจากเร่ืองทางโลก  หรืออาจถกูมองว่าละเลยมิตางสงัคมไม่สามารถ
ปรับตวัเข้ากับการเปล่ียนแปลง  ในงานนีส้ะท้อนให้เห็นว่า สงัคมไทยยงัมองแม่ชีอย่างดูแคลน  
สงัคมขาดจิตใจท่ีเกือ้กลู  มมุมองทางวฒันธรรมท่ีปิดตายว่าผู้หญิงบวชเป็นภิกษุณีไม่ได้ ถึงผู้หญิง
บวชเป็นแม่ชีก็ไม่ถือว่าเป็นนักบวช  ถ้าสงัคมยงัคิดเช่นนีจ้ะหาโครงสร้างอะไรท่ีเป็นฐานรองรับ
ผู้หญิงท่ีสนใจใฝ่ปฏิบตัธิรรม 
 สายธาร  อินทวาดี  ในงานวิจัยเร่ือง “บทบาทมหาเถรสมาคมในการแก้ปัญหา

คณะสงฆ์ไทย (พ.ศ. ๒๔๔๕-๒๕๓๐)” ในการศึกษานีพ้บว่าปัญหาประการหนึ่งขององค์การ
ปกครองคณะสงฆ์กระแสหลกัท่ีเรียกว่า “มหาเถรสมาคม” ปรับตวัไม่ทนัตอ่การเปล่ียนแปลง และ
แก้ปัญหาอย่างท่ีเกิดขึน้อย่างไม่ทนัท่วงทีซึง่เป็นการสะท้อนปัญหาขององค์การปกครองคณะสงฆ์
ในระดบัหนึ่ง  ซึ่งในงานวิจยันีจ้ะมีประโยชน์ต่อการอธิบายปรากฏการณ์ของ “กลุ่มพทุธใหม่” ท่ี
เกิดขึน้และสามารถนําผลการศกึษาจากงานวิจยันีไ้ปอธิบายสมมติฐานเก่ียวกบัการปกครองคณะ
สงฆ์เป็นสาเหตหุนึง่ท่ีทําให้เกิดกระบวนการพทุธใหมไ่ด้ 

      สํานกังานคณะกรรมการวฒันธรรมแห่งชาติ (๒๕๔๗) งานวิจยัเร่ือง “ความคิดเหน็
ของพุทธศาสนิกชนที่มีต่อพระสงฆ์” การวิจยัเร่ืองนีมี้วตัถปุระสงค์ในการวิจยัเพ่ือ ๑) สํารวจ
ความคิดเห็นของประชาชนท่ีมีต่อพระพุทธศาสนา ๒) ศึกษาสาเหตุของวิกฤตศรัทธาในทาง
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พระพทุธศาสนาในเร่ืองพระสงฆ์ หลกัคําสอนทางศาสนา ศาสนสถาน พิธีกรรมในทางศาสนา และ
พทุธศาสนิกชนท่ีนบัถือศาสนาพทุธ กลุม่ตวัอยา่งท่ีใช้ในการวิจยั ได้แก่ ประชาชนและพระสงฆ์ ซึง่
ผู้ วิจยัทําการสุ่มตวัอย่างแบบโควต้า และสุ่มแบบเจาะจง รวมกลุ่มตวัอย่าง จํานวน ๑,๕๕๐ คน 
เคร่ืองมือท่ีใช้ในการวิจยั ได้แก่ แบบสอบถาม ผู้วิจยัได้รับแบบสอบถามกลบัคืน จํานวน ๑,๐๘๙ 
ฉบบั คดิเป็นร้อยละ ๗๐.๒๖ ของจํานวนท่ีสง่ออกไปทัง้หมด  สถิตท่ีิใช้ในการวิเคราะห์ข้อมลู ได้แก่ 
ความถ่ี ร้อยละ ค่าเฉล่ียเลขคณิต ส่วนเบี่ยงเบนมาตรฐานและการวิเคราะห์เนือ้หา ผลการวิจัย 
สรุปได้ดงันี ้ ๑. กลุม่ตวัอยา่งสว่นใหญ่ มีศรัทธาตอ่พระพทุธศาสนาในระดบักลาง ๒. กลุม่ตวัอยา่ง
สว่นใหญ่ มีความคิดเห็นเก่ียวกบัพระพทุธศาสนาดงันี ้พระสงฆ์ กลุม่ตวัอย่าง มีความเห็นว่า สว่น
ใหญ่ปฏิบตัิตามหลกัคําสอนของพระพุทธเจ้าควรแก่การนบัถือ รองลงมาได้แก่ พระสงฆ์บางรูป
ปฏิบตัิตวัไม่เหมาะสม ทําให้ขาดความศรัทธาจากประชาชน และประพฤติหย่อนยานในวินยัสงฆ์ 
โดยมุ่งไปทางไสยศาสตร์  หลกัคําสอนทางศาสนา กลุ่มตวัอย่างมีความเห็นว่าเหมาะสมดีแล้ว 
เป็นคําสอนท่ีไม่เส่ือมคลายใช้ได้กับทุกคนและทุกสมยั ศาสนสถาน กลุ่มตวัอย่างมีความเห็นว่า 
เป็นสถานท่ีถ่ายทอดศิลปวฒันธรรม และความเป็นชนชาติไทย รองลงมาได้แก่ ไม่ควรสร้างศาสน
สถานให้ใหญ่โตเกินความจําเป็น และวดัหรือโบสถ์เป็นศูนย์รวมของประชาชนในการประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนา พิธีกรรมในทางศาสนา กลุ่มตวัอย่างมีความเห็นว่า เป็นประเพณี วฒันธรรม
และวิถีชีวิตของคนไทยท่ีผกูพนักบัศาสนามาทุกสมยั เป็นศนูย์รวมความสามคัคีของชาวบ้าน ยึด
เหน่ียวจิตใจของชาวพุทธ และเป็นเคร่ืองมือท่ีจะทําให้เยาวชนเข้าใจศาสนาพุทธและเสริมสร้าง
จริยธรรมคณุธรรมให้แก่เยาวชนได้ พทุธศาสนิกชน กลุม่ตวัอย่างมีความเห็นว่า ประชาชนจํานวน
มากยงัไม่เข้าใจหลกัธรรมคําสอนท่ีเป็นแก่นแท้ของพระพทุธศาสนา รองลงมาได้แก่ ประชาชนนบั
ถือศาสนาพทุธเป็นหลกัยึดของชีวิต และประชาชนบางส่วนหลงงมงายอยู่กบัไสยศาสตร์และการ
เช่ือถือในโชคลางกลุ่มตัวอย่างส่วนใหญ่มีความเห็นโดยเฉล่ียรวมว่า สาเหตุท่ีทําให้เกิดวิกฤต
ศรัทธาในทางพระพุทธศาสนาระดบัมากได้แก่ พระสงฆ์และพุทธศาสนิกชน สาเหตท่ีุทําให้เกิด
วิกฤตศรัทธาในทางพระพทุธศาสนาระดบัปานกลาง ได้แก่ หลกัคําสอนทางศาสนา ศาสนสถาน 
และพิธีกรรมในทางศาสนาพระสงฆ์ เร่ืองท่ีเป็นสาเหตุทําให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ พระสงฆ์
ประพฤติผิดในเร่ืองชู้สาว ประพฤติผิดนอกรีตนอกรอย พระสงฆ์เข้าไปเก่ียวข้องกบัผลประโยชน์
มากเกินไป ไม่ปฏิบตัิตามกฎระเบียบวินยัของสงฆ์ ไม่ดําเนินชีวิตแบบสมถะ และทําตวัเป็นหมอดู
มากกว่าเผยแพร่ธรรมหลกัคําสอนทางศาสนา เร่ืองท่ีเป็นสาเหตทํุาให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ มี
การแตกแยกหลายสํานกั ทําให้สบัสน ลกัษณะคําสอนเป็นนามธรรมและปฏิบตัิตามได้ยาก ศาสน
สถานเร่ืองท่ีเป็นสาเหตทํุาให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ การใช้ศาสนสถานเป็นท่ีจดังานร่ืนเริงมหรสพ
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ต่าง ๆ การเน้นการสร้างศาสนสถาน เพ่ือการเร่ียไรเงินเข้าวดั และการเน้นการสร้างศาสนสถาน
มากกว่าหลักคําสอนพิธีกรรมในทางศาสนา เร่ืองท่ีเป็นสาเหตุทําให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ 
พิธีกรรมในทางศาสนามีความฟุ่ มเฟือย เน้นผลประโยชน์มากเกินไป และเน้นพิธีกรรมมากเกินไป 
จนละเลยคําสอนทางศาสนาพุทธศาสนิกชน เร่ืองท่ีเป็นสาเหตุทําให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ 
ประชาชนยึดบคุคลมากกว่าคําสอน มีความเช่ือในโชคชะตามากกว่าการกระทําของตนเองท่ีเป็น
กฎแห่งกรรม นบัถือพระสงฆ์ท่ีตัง้เป็นเกจิอาจารย์ มีช่ือเสียงทางเคร่ืองลางของขลงั ไม่ปฏิบตัิตาม
คําสอนทางศาสนา ไมมี่ความรู้ความเข้าใจหลกัธรรมคําสอนของพระพทุธศาสนาอยา่งแท้จริง และ
มีความเช่ือทางไสยศาสตร์มากกว่าพุทธศาสนากลุ่มตวัอย่างส่วนใหญ่ได้ให้ข้อเสนอแนะ ได้แก่ 
พระสงฆ์ไม่ควรสอนให้ประชาชนเช่ือในเร่ืองดวง โชคชะตา ควรสอนธรรมะเพ่ือพฒันาจิตใจให้
สูงขึน้ รองลงมาได้แก่ ควรมีการเข้มงวดในการรับฆราวาสท่ีจะมาบวชเป็นพระให้รัดกุม ควร
ตรวจสอบความประพฤติของพระสงฆ์ ควรพฒันาพระสงฆ์ให้มีการศกึษาในหลกัธรรมคําสอนทาง
ศาสนา และสอนประชาชนให้ปฏิบตัิเป็นแนวทางเดียวกนั และโรงเรียนควรถ่ายทอดหลกัธรรมคํา
สอนแก่เยาวชน โดยปลกูฝังสิง่ถกูต้องให้แก่เยาวชนด้วย     
  บุญศรี พรหมมาพันธุ์   และ กิตติพงศ์ วงศ์สุนทร วิกฤตศรัทธาในทาง

พระพุทธศาสนา (๒๕๔๙) การวิจยัเร่ืองนีมี้วตัถปุระสงค์ในการวิจยัเพ่ือ 
 ๑) สํารวจความคดิเห็นของประชาชนท่ีมีตอ่พระพทุธศาสนา 
                  ๒) ศกึษาสาเหตขุองวิกฤตศรัทธาในทางพระพทุธศาสนาในเร่ืองพระสงฆ์ หลกัคําสอน
ทางศาสนา ศาสนสถาน พิธีกรรมในทางศาสนา และพทุธศาสนิกชนท่ีนบัถือศาสนาพทุธ 
                  ผลการวิจยั สรุปได้ดงันี ้
                      ๑. กลุม่ตวัอยา่งสว่นใหญ่ มีศรัทธาตอ่พระพทุธศาสนาในระดบักลาง 
                        ๒. กลุม่ตวัอยา่งสว่นใหญ่ มีความคดิเห็นเก่ียวกบัพระพทุธศาสนาดงันี ้
                         ๒.๑ พระสงฆ์ กลุ่มตวัอย่างมีความเห็นว่า ส่วนใหญ่ปฏิบตัิตามหลกัคําสอน
ของพระพุทธเจ้าควรแก่การนบัถือ รองลงมาได้แก่ พระสงฆ์บางรูปปฏิบตัิตวัไม่เหมาะสม ทําให้
ขาดความศรัทธาจากประชาชน และประพฤตหิยอ่นยานในวินยัสงฆ์ โดยมุง่ไปทางไสยศาสตร์ 
                            ๒.๒ หลกัคําสอนทางศาสนา กลุ่มตัวอย่างมีความเห็นว่าเหมาะสมดีแล้ว 
เป็นคําสอนท่ีไมเ่ส่ือมคลายใช้ได้กบัทกุคนและทกุสมยั 
                             ๒ .๓  ศาสนสถาน  กลุ่มตัวอย่างมีความเห็นว่า  เป็นสถานท่ีถ่ายทอด
ศิลปวฒันธรรม และความเป็นชนชาติไทย รองลงมาได้แก่ ไม่ควรสร้างศาสนสถานให้ใหญ่โตเกิน
ความจําเป็น และวดัหรือโบสถ์เป็นศนูย์รวมของประชาชนในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 



๕๘ 
 

                           ๒.๔ พิธีกรรมในทางศาสนา กลุ่มตัวอย่างมีความเห็นว่า เป็นประเพณี 
วฒันธรรมและวิถีชีวิตของคนไทยท่ีผูกพนักับศาสนามาทุกสมยั เป็นศนูย์รวมความสามคัคีของ
ชาวบ้าน ยดึเหน่ียวจิตใจของชาวพทุธ และเป็นเคร่ืองมือท่ีจะทําให้เยาวชนเข้าใจศาสนาพทุธและ
เสริมสร้างจริยธรรม คณุธรรมให้แก่เยาวชนได้ 
                           ๒.๕ พทุธศาสนิกชน กลุม่ตวัอย่างมีความเห็นว่า ประชาชนจํานวนมากยงัไม่
เข้าใจหลกัธรรมคําสอนท่ีเป็นแก่นแท้ของพระพทุธศาสนา รองลงมาได้แก่ ประชาชนนบัถือศาสนา
พทุธเป็นหลกัยึดของชีวิต และประชาชนบางส่วนหลงงมงายอยู่กบัไสยศาสตร์และการเช่ือถือใน
โชคลาง 
                        ๓. กลุ่มตวัอย่างส่วนใหญ่มีความเห็นโดยเฉล่ียรวมว่า สาเหตท่ีุทําให้เกิดวิกฤต
ศรัทธาในทางพระพุทธศาสนาระดบัมาก ได้แก่ พระสงฆ์และพุทธศาสนิกชน สาเหตท่ีุทําให้เกิด
วิกฤตศรัทธาในทางพระพทุธศาสนาระดบัปานกลาง ได้แก่ หลกัคําสอนทางศาสนา ศาสนสถาน 
และพิธีกรรมในทางศาสนา 
                            ๓.๑ พระสงฆ์ เร่ืองท่ีเป็นสาเหตุทําให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ พระสงฆ์
ประพฤติผิดในเร่ืองชู้สาว ประพฤติผิดนอกรีตนอกรอย พระสงฆ์เข้าไปเก่ียวข้องกบัผลประโยชน์
มากเกินไป ไม่ปฏิบตัิตามกฎระเบียบวินยัของสงฆ์ ไม่ดําเนินชีวิตแบบสมถะ และทําตวัเป็นหมอดู
มากกวา่เผยแพร่ธรรม 
                         ๓.๒ หลกัคําสอนทางศาสนา เร่ืองท่ีเป็นสาเหตทํุาให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ 
มีการแตกแยกหลายสํานกั ทําให้สบัสน ลกัษณะคําสอนเป็นนามธรรมและปฏิบตัติามได้ยาก 
                         ๓.๓ ศาสนสถาน เร่ืองท่ีเป็นสาเหตทํุาให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ การใช้ศาสน
สถานเป็นท่ีจดังานร่ืนเริงมหรสพตา่ง ๆ การเน้นการสร้างศาสนสถาน เพ่ือการเร่ียไรเงินเข้าวดั และ
การเน้นการสร้างศาสนสถานมากกวา่หลกัคําสอน 
                         ๓.๔ พิธีกรรมในทางศาสนา เร่ืองท่ีเป็นสาเหตทํุาให้เกิดวิกฤตศรัทธา ได้แก่ 
พิธีกรรมในทางศาสนามีความฟุ่ มเฟือย เน้นผลประโยชน์มากเกินไป และเน้นพิธีกรรมมากเกินไป 
จนละเลยคําสอนทางศาสนา 
                         ๓.๕  พุทธศาสนิกชน  เ ร่ืองท่ีเป็นสาเหตุทําให้เกิดวิกฤตศรัทธา  ได้แก่ 
ประชาชนยึดบคุคลมากกว่าคําสอน มีความเช่ือในโชคชะตามากกว่าการกระทําของตนเองท่ีเป็น
กฎแห่งกรรม นบัถือพระสงฆ์ท่ีตัง้เป็นเกจิอาจารย์ มีช่ือเสียงทางเคร่ืองลางของขลงั ไม่ปฏิบตัิตาม
คําสอนทางศาสนา ไมมี่ความรู้ความเข้าใจหลกัธรรมคําสอนของพระพทุธศาสนาอยา่งแท้จริง และ
มีความเช่ือทางไสยศาสตร์มากกวา่พทุธศาสนา 



๕๙ 
 

 จากการศึกษาเอกสารและการวิจัยท่ีเก่ียวข้องข้างต้นจะมีประโยชน์ต่อการอธิบาย
ปรากฏการณ์ของ “ขบวนการพุทธใหม่” ท่ีเกิดขึน้และสามารถนําผลการศึกษาจากงานวิจยันีไ้ป
อธิบายสมมติฐานเก่ียวกบัการปกครองคณะสงฆ์เป็นสาเหตหุนึ่งท่ีทําให้เกิดกระบวนการพทุธใหม่
ได้ พบว่าระหว่างความคิดและแนวปฏิบตัิน่ีเกิดขึน้ใหม่นัน้มีผลต่อความเจริญและความเส่ือมของ
พระพทุธศาสนาเช่นเดียวกนั 
 
 


